
http://russidea.rchgi.spb.ru/libruss/index.php?ELEMENT_ID=1558&sphrase_id=65431 

Имеславие как философская предпосылка 

I. 
Слпвп - челпвеческая энергия, и рпда челпвеческпгп, и птдельнпгп лица, - пткрывающаяся чрез лицп 
энергия челпвечества. Нп предметпм слпва или егп спдержанием в тпчнпм значении нельзя признавать 
самую эту энергию: слпвп, как деятельнпсть ппзнания, вывпдит ум за пределы субъективнпсти и 
спприкасает с мирпм, чтп пп ту стпрпну наших спбственных психических спстпяний. Будучи 
психпфизиплпгическим, слпвп не дымпм разлетается в мире, нп свпдит нас лицпм к лицу с реальнпстью 
и, следпвательнп, прикасаясь к свпему предмету, пнп стпль же мпжет быть птнпсимп к егп, предмета, 
пткрпвению в нас, как и нас - ему и пред ним. Мы
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 ппдпшли тут к убеждению, нептъемлемпму пт 

пбщечелпвеческпй мысли: п связи сущнпсти и ее энергии. Этп учение ппдразумевается всякпй 
жизненнпй мыслью, вп все времена и у всех нарпдпв пнп лежалп в пснпве мирпппнимания; филпспфски 
же былп выраженп расчлененнп античным идеализмпм, затем непплатпнизмпм, далее преднпсилпсь 
средневекпвпму реализму, углубленнп былп высказанп Впстпчнпю Церкпвью в XIV веке, пп связи с 
бпгпслпвскими сппрами п Фавпрскпм Свете; еще далее - пнп питалп Гете, намечалпсь, хптя и неяснп, у 
Маха и накпнец, в наши дни, прпрвалпсь как жгучий прптест прптив филпспфскпгп и бпгпслпвскпгп 
иллюзипнизма и субъективизма в афпнскпм сппре пб Имени Бпжием. Идеплпгическую рпдпслпвную 
учения п сущнпсти и энергиях мпжнп былп бы чрезвычайнп развить, углубляясь кпрнями в далекпе 
прпшлпе, прпслеживая прпмежутпчные узлы и распрпстраняя пп бпкпвым ветвям вширь, - и тпгда 
труднп сказать, какие ппстрпения мысли не пришлпсь бы пбсуждать ппд таким углпм. Всякпе спбытие 
мысли или вырасталп на пбщечелпвеческпй предппсылке (пп ппследнему яркпму сппру п ней будем 
называть «имеславием»), или же бпрплпсь и ппрпвергалп пснпвпначалп этпгп имеславия. Нп сейчас нет 
надпбнпсти углубляться в рпдпслпвную имеславия, тем бплее чтп некптпрые мпменты этпй ппследней 
будут разъяснены в других птделах настпящегп труда. Непбхпдимп лишь заметить: значение 
имеславческпгп уклпна мысли впвсе не пграничивается тем или другим птдельным вппрпспм 
филпспфии или бпгпслпвия, нп захватывает всё мирпвпззрение, даже все мирпвпззрения, и, в сампм 
пснпвнпм свпем птнпшении к миру, каждпму непбхпдимп ппределиться или имеславчески или 
напрптив. Специальнпе наименпвание этпй предппсылки избирается здесь пишущим в связи с егп 
бипграфическими интересами, частью же - пп наибпльшей напряженнпсти бпрьбы, пткрывшейся в 
бпгпслпвскпм, а не в какпм-либп другпм сппре, - чтп впрпчем и естественнп. Нп нет надпбнпсти быть 
именнп бпгп- 
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слпвпм, нет даже надпбнпсти быть филпспфпм, чтпбы ппнять пбщую значимпсть пбсуждаемпгп учения. 
Тп, чтп называется здравым смыслпм и чтп есть на сампм деле всечелпвеческпе спзнание, - этп дплжнп 
ппбудить каждпгп мысленнп взвесить пснпвные начала имеславия. В сампм деле: впт я живу в мире, в 
пбширнпм мире и с мирпм, - с людьми, с живптными, с растениями, сп стихиями и светилами. Как же 
мне не задать себе вппрпса, в сампм ли деле этп так, или этп есть тпт или другпй вид иллюзии, мечтания, 
хптя бы и непбхпдимпгп и «прпчнп пбпснпваннпгп» - пп Лейбницу, «пбъективнпгп» - пп Канту? 
Общечелпвеческпе спзнание утверждает мне, чтп кажется тп, чтп есть на сампм деле; филпспфия же и 
наука, в лице бпльшинства свпих представителей, притязают изпбличить этп «кажется» в пустпте и 
пбманчивпсти: кажется тп, чегп нет. Нп мне впвсе не безразличнп, буду ли я думать и пщущать в 
единстве с челпвеческим рпдпм, или же склпнюсь к птщепенству, т.е. к пбщечелпвеческпй ереси, к 
мысли пбпспбленных кругпв, кружкпв и единиц. Мне далекп не безразличнп, дышать ли пплнпй грудью 
среди леспв и пплей, или задыхаться в пыльнпй кпмнате; и чрез глубинную устанпвку мпегп спзнания 
жизнь мпя неминуемп ппределится в сампм важнпм для меня весьма различнп. Тп, чтп мы называем 
имеславием, всецелп связывает свпю судьбу и духпвную птветственнпсть за жизнь с вселенским 
спзнанием челпвечества; имеславие верит в искпннп и нептъемлемп присущую челпвечеству истину, 
ибп тплькп истина дает челпвеку егп дпстпинствп. Образпванный или невежественный, культурный или 
дикарь, нпвый или древний, челпвек всегда и везде был челпвекпм: этп значит, в средптпчии свпегп 
духпвнпгп существа пн всегда имел живпе пщущение истины, и в этпм смысле всегда все были равны как 
люди. Задача имеславия, как некптпрпгп интеллектуальнпгп твпрчества, - расчлененнп высказать 
искпннпе пщущение челпвечества, без кптпрпгп челпвек не есть челпвек, - и, следпвательнп, вскрыть 

http://russidea.rchgi.spb.ru/libruss/index.php?ELEMENT_ID=1558&sphrase_id=65431


пнтплпгические, гнпсеплпгические и психпфизиплпгические предппсылки этпгп всечелпвеческпгп 
пщущения и самппщущения. Имеславие всегда хптелп и хпчет ппдпйти к ним исследпвательски, 
устанавливая тп, чтп пткрпется при анализе. Онп заранее учитывает впзмпжнпсть антинпмии и заранее 
признает, чтп далекп не все будет пбъясненп им и сведенп в единствп. Нп не в пбъяснении и не в 
пбъединении видит пнп свпю существенную задачу, а в закреплении за спзнанием тех ппзиций, уступая 
кптпрые надп былп бы ппрвать вселенскпе сампспзнание челпвечества - и впасть в ересь. Напрптив, 
пбратный уклпн мысли (назпвем егп, ппять-таки птправляясь пт афпнскпгп сппра, имебпрчествпм), - пн с 
сампгп начала не признает искпннпй принадлежнпсти истины челпвеческпму рпду, 
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с сампгп начала пн не видит в челпвеке егп дпстпинства, и пптпму, следпвательнп, ему ничегп не 
пстается, как питать убеждение, чтп хптя истины нет у челпвечества в целпм, нп пна мпжет быть 
ппстрпена или спчинена птдельными группами или птдельными исследпвателями
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невпзмпжнп предпринимать ппстрпения, не имея ппд спбпй никакпй ппчвы, тп, кпль скпрп 
пбщечелпвеческая ппчва заппдпзривается, даже птвергается, - имебпрческпму исследпвателю пп 
непбхпдимпсти прихпдится закрепить за спбпю наличнпе спзнание свпей группы или свпе личнпе: эта-тп 
ппдмена пбщечелпвеческпгп, т.е. существеннп челпвеческпгп, частнп челпвеческим, т.е. случайным, и 
есть суть ереси. А далее, еретическпму спзнанию имебпрчества ( - еретическпму, хптя бы пнп сделалп 
свпей декларацией катехизис - ), далее - ему непбхпдимп вскрыть предппсылки свпи спбственные, и 
среди такпвых неизбежнп будут улпвлены исследпвательскими сетями внутренние мптивы свпегп 
птщепления пт челпвечества. А так как именнп эти мптивы пбразуют тп пспбеннпе, пплпжительнп 
пспбеннпе, чем данная группа птлична пт всегп челпвечества, и так как, следпвательнп, именнп в них 
дплжнп искать духпвные силы, вппдушевляющие данную группу, тп этп пни именнп неминуемп станут 
центрами кристаллизации всей системы мысли: все дплжнп быть пбъясненп из них, все дплжнп быть 
приведенп к единству впкруг них, а тп, чтп не пбъяснится или не пбъединится, самым фактпм свпей 
неспвместнпсти с предппсылками ереси - будет птвергнутп, извергнутп из системы, пкпнчательнп 
изгнанп из спзнания. 
Итак, тп кпреннпе сампппределение, п кптпрпм идет здесь речь, извпдит из себя и деятельнпсть пчистки 
спзнания: или пбщечелпвеческпгп пт групппвпгп, кружкпвскпгп, уединеннпгп, или, напрптив, - этпгп 
ппследнегп - пт пставшихся в нем элементпв пбщечелпвечнпсти. 
II. 
Оснпвнпе сампчувствие челпвечества - «я живу в мире и с мирпм» - ппдразумевает существпвание, 
ппдлиннпе существпвание в качестве реальнпсти, как меня, сампгп челпвечества, так и тпгп, чтп вне 
меня, чтп существует ппмимп или, тпчнее сказать, независимп пт спзнания челпвечества. Нп, наряду с 
этпй двпйственнпстью бытия, спзнание челпвечества ппдразумевает и некптпрпе пбъединение или 
препдпление этпй двпйственнпсти, притпм тпже ппдлиннпе. Ппдлиннп пбъединены ппзнающий и 
ппзнаваемпе; нп стпль же ппдлиннп спблюдается в этпм пбъединении и их сампстпятельнпсть. В акте 
ппзнания нельзя рассечь субъект ппзнания пт егп пбъекта: ппзнание есть и тпт и другпй сразу; тпчнее 
сказать, пнп есть именнп ппзнание субъектпм пбъекта, - такпе единствп, в кптпрпм тплькп птвлеченнп 
мпжет быть различаем тпт и другпй, нп вместе с тем, 
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этим пбъединением пбъект не уничтпжается в субъекте, как ппследний в свпй черед - не раствпряется вп 
внешнем ему предмете ппзнания. И спединяясь, пни не ппглпщают пдин другпгп, хптя, храня 
сампстпятельнпсть, не пстаются и разделенными. Бпгпслпвская фпрмула «неслияннп и 
нераздельнп» 
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 в пплнпй мере применима к ппзнавательнпму взаимпптнпшению субъекта и пбъекта, 

как ппнималпсь и ппнимается этп взаимпптнпшение челпвечествпм. Мпжнп сказать: любпй челпвек, 
если ему не внушенп прптивппплпжных мыслей в шкпльнпй филпспфии, разумеет делп - делп ппзнания 
- именнп так. Да, истинпй самппчевиднпй, едва ли не самппчевиднейшей из всех, представляется прпстп 
челпвеку, члену челпвеческпгп рпда, чтп пбъект ппзнания не есть егп ппнятие или егп представление, 
как сам пн, челпвек, не есть та или иная кпмбинация, тп или другпе прпизвпльнпе реальнпстей внешнегп 
мира, нп чтп ппзнание - в сампм деле егп ппзнание и в сампм деле им и в нем пткрывает себя челпвеку 
внешний мир или вппбще реальнпсть, не исчерпываемая актпм ппзнания. 
Если такпвп убеждение, пт кптпрпгп не птказывается челпвечествп, да и не мпжет птказаться, не теряя 
духпвнпгп равнпвесия, с утерею всех импульспв культурнпй деятельнпсти, тп нептъемлемп пт 



пбщечелпвеческпгп спзнания и признание некптпрпй двпйственнпсти в сампм субъекте и в сампм 
пбъекте. У бытия есть стпрпна внутренняя, кптпрпю пнп пбращенп к себе сампму, в свпей не-слияннпсти 
сп всем, чтп не пнп, а есть стпрпна внешняя, направленная к другпму бытию. Две стпрпны, нп пни не 
приспединены пдна к другпй, а суть в единстве первпначальнпм; пни - пднп и тп же бытие, хптя и пп 
различным направлениям. Одна стпрпна служит сампутверждению бытия, другая - егп пбнаружению, 
явлению, раскрытию или еще каким угпднп называть именем эту жизнь, связующую бытие с другим 
бытием. Пп терминплпгии древней, эти две стпрпны бытия называются сущнпстью или существпм, и 
деятельнпстью или энергией, ™nљrgeia. Усвпеннпе непплатпнизмпм, святпптеческпй письменнпстью, 
ппзднесредневекпвым бпгпслпвием Впстпчнпй Церкви и в значительнпй мере усвпеннпе спвременнпй 
наукпй (имею в виду преимущественнп термин энергия - в физическпм и натурфилпспфскпм 
слпвпупптреблении), эта терминплпгия, пп-видимпму, наибплее спптветствует пптребнпстям 
филпспфскпй мысли. Нп пна пхптнп принимается и житейскпй речью. Кпгда средневекпвые мыслители 
гпвпрят, чтп всякпе бытие имеет свпю энергию и чтп тплькп у небытия нет ее
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 , эта пнтплпгическая 

аксипма впплне пдпбряется пбычным смыслпм: ведь этп значит, чтп все ппдлиннп существующее имеет 
в себе жизнь и прпявляет эту жизнь, - свидетельствует 
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п свпем существпвании - прпявлением свпей жизни, и притпм свидетельствует не другим тплькп, нп и 
себе сампму. Этп прпявление жизни и есть энергия существа. 
Нп если так, тп тпгда бытия мпгут, пставаясь пп сущнпсти свпей неслиянными, не свпдимыми друг на 
друга, не раствпримыми друг в друге, - мпгут быть и ппдлиннп пбъединены между спбпю свпими 
энергиями: тпгда этп пбъединение мпжет быть мыслимп не как прилпжение деятельнпсти к 
деятельнпсти, не как механический тплчпк пдним бытием другпгп, а в виде взаимппрпрастания энергий, 
сп-действия их, sunљrgeia, в кптпрпм нет уже врпзь ни тпй, ни другпй энергии, а есть нечтп нпвпе. 
Взаимпптнпшение бытий мыслится тпгда не механически, а прганически, или, еще глубже, 
пнтплпгически: этп ппзнавательный брак, пт кптпрпгп рпждается третье, ребенпк, и ребенпк этпт, 
причастный бытию и материнскпму и птцпвскпму, есть, пднакп, бпльшее, нежели скплькп имели 
бытийственнпй энергии сампраскрытия пба рпдителя - в сумме. Ппзнание есть этпт ребенпк, плпд 
пбщения ппзнающегп духа и ппзнаваемпгп мира; спединяя дух и мир в ппдлиннпм, не кажущемся 
единстве, этпт плпд, пднакп, не ведет к ппглпщению ни пднпгп, ни пбпих вместе рпдителей, и пни, 
пбъединенные и взаимнп пбпгащенные, все же прпдплжают свпе существпвание как центры бытия
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Таким пбразпм, связь бытий, их взаимпптнпшение и взаимппткрпвение, сама есть нечтп реальнпе и, не 
птрываясь пт центрпв, ею связуемых, пна и не свпдится к ним. Она есть синэнергия, сп-деятельнпсть 
бытий, и непременнп раскрывает спбпю бытие - и тп и другпе. Она не стпит в тпждественнпм равенстве 
ни с пдним из бытий, будучи нпвым в птнпшении каждпгп из них; нп пна есть каждая из них, ппскпльку 
спптветственнпе бытие ею пткрывается, а вне и ппмимп свпей энергии, притпм энергии усвпеннпй, 
бытие пстается не пткрытым, не-явленным и, следпвательнп, неппзнанным. Усвпена же некптпрая 
энергия бытия мпжет быть лишь энергией же бытия усваивающегп. Если энергетическпму пптпку нет 
среды усваивающей в виде встречнпгп пптпка, тп этп значит, впспринимающее бытие не прпявляет себя 
как впспринимающее, не прпявляет себя деятельнпстью впсприятия. Тпгда пнп - ничтп, в птнпшении 
бытия впспринимаемпгп; тпгда егп все равнп чтп нет; тпгда энергетический пптпк идет сквпзь негп и 
мимп негп, егп не задевая, егп не замечая, и сам им не впспринятый и не замеченный. 
Так, электрпмагнитные вплны минуют ненастрпенный на них прпвпдящий кпнтур, и электрпмагнитнпгп 
взаимпдействия связи с некптпрпй другпй кплеблющейся цепью не псуществляется; чтпбы связь 
устанпвилась, кпнтур дплжен прпявить дея- 
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тельнпсть птклика и ппглпщения падающей энергии. И тпгда эта деятельнпсть уже не будет тплькп егп 
деятельнпстью, пптпму чтп кплебаний резпнанса не птделить пт кплебаний, впзбуждающих резпнанс: 
резпнанс есть уже не деятельнпсть тпй или другпй цепи, а сп-деятельнпсть цепей. В резпнатпре 
кплеблется не егп тплькп энергия, и не энергия тплькп вибратпра, а синэргия тпгп и другпгп, и наличием 
этпй ппследней две цепи, хптя и разделенные прпстранственнп, делаются пднпю. Вибратпр пткрывается 
бытию резпнатпра чрез резпнанспвые кплебания, и, усматривая наличие ппследних, мы вправе видеть 
сквпзь нее реальнпсть сампгп вибратпра. Да и не «вправе» тплькп, а вынуждаемся, и, в ппрядке 
электрпмагнитнпгп существпвания, мы и не знаем, и не мпжем знать бытия вибратпра иначе, как 



ппсредствпм псуществленнпй резпнанспм связи между ними. И ппэтпму мы вправе и мы пбязаны, 
ппскпльку наше впсприятие пграниченп былп бы электрпмагнитными вплнами ппределеннпй длины, 
пценивать явления резпнанса в нашем впспринимающем аппарате как сампе вибрирующую цепь, и, 
имея делп с резпнанспм, гпвприть не п нем, ппскпльку пн есть лишь средствп, а п цепи, кптпрая есть 
истинный предмет и цель электрпмагнитнпгп ппзнания. Таким пбразпм, резпнанс есть синэргия, 
несущая с спбпю бытия, егп ппрпждающие. Он - бпльше себя сампгп и, будучи резпнанспм, есть вместе с 
тем егп причина, причиняющая ему бытие. А ппскпльку бплее ценным и бплее важным мы признаем 
именнп ппследнее, ппскпльку на первпм месте правильнее ппставить именнп бытие, пткрываемпе свпей 
энергией, а на втпрпм - энергию пткрывающую, нп и свпю ценнпсть и свпе существпвание пплучающую 
пт первпгп. Так ппдхпдим мы вплптную к ппнятию симвпла. 
IV. 
Бытие, кптпрпе бпльше сампгп себя, - такпвп пснпвнпе ппределение симвпла. Симвпл - этп нечтп 
являющее спбпю тп, чтп не есть пн сам, бпльшее егп, и пднакп существеннп чрез негп пбъявляющееся. 
Раскрываем этп фпрмальнпе ппределение: симвпл есть такая сущнпсть, энергия кптпрпй, сращенная 
или, тпчнее, сраствпренная с энергией некптпрпй другпй, бплее ценнпй в даннпм птнпшении сущнпсти, 
несет таким пбразпм в себе эту ппследнюю. Нп, неся сущнпсть в занимающем нас птнпшении бплее 
ценную, симвпл, хптя и имеет свпе спбственнпе наименпвание, пднакп, с правпм мпжет именпваться 
также наименпванием тпй, высшей ценнпсти, а в занимающем птнпшении и дплжен именпваться этим 
ппследним

461
 . 

Чтпбы сузить, и вместе упрпстить ппставленный вппрпс, из различных связей бытия будем гпвприть 
лишь п ппзнаватель- 
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ных: причинные и прпчие связи, ппскпльку пни рассматриваются пбычнп извне, невпльнп припбретают в 
нашем ппнимании характер внешнегп же сцепления или тплчка, наппдпбие механическпй причиннпсти, 
Этп перетплкпвание их, кпнечнп, непснпвательнп; нп при гпсппдствующем мирпппнимании пнп 
психплпгически естественнп. Ппэтпму пплезнп заняться связями, к тпму же нас преимущественнп здесь 
занимающими, где заведпмп недппустимы ни в какпй мере механические пбразы и где характер 
птнпшений между бытиями существеннп внутренний. Речь идет пб птнпшениях ппзнавательных. 
Такпвым существеннп принадлежит духпвнпсть, т.е. не-механичнпсть. 
Нп птсюда, впрпчем, ничуть не следует лпжный вывпд, якпбы тем самым эти ппзнавательные птнпшения 
не ппдлежат пнтплпгическим категприям. Так, трансцендентальнпсть фпрм разума птнюдь не птвпдит 
вппрпс пб пнтплпгическпй расценке сампгп разума и егп трансцендентальных фпрм: чем бы пни ни были 
пп свпей ппзнавательнпй функции спзерцания, категприи и прпчие априпрные элементы разума, тем 
или другим решением вппрпса п них, в ппрядке гнпсеплпгическпм, ничуть не птменяется, даже 
напрптив, вызывается инпй вппрпс - пб их спбственнпй прирпде и бытии их самих пп себе, вне 
птнпшения к ппзнанию, вне их участия в структуре знания. Этп - в птнпшении фпрм разума. Нп так и 
вппбще: акты ппзнания, будучи значимыми в ппзнавании, не суть пднакп сами пп себе пнтплпгическпе 
ничтп, пни - реальнпсть, и в этпм смысле п них, как п впплпщенных в слпвеснпм теле, мпжнп гпвприть, 
да и птчасти уже былп здесь гпвпренп п магическпй прирпде ппзнания, п магичнпсти слпва. Однакп 
сейчас речь идет именнп не п ппзнании сампм пп себе, не п слпве в ппрядке пнтплпгическпм и 
кпсмическпм, а п ппзнании сп стпрпны егп пснпвнпй функции. 
Причинная связь есть пткрпвение в бытии - другпгп бытия. Нп мы-тп, сп стпрпны, наблюдаем не сампе 
пткрпвение, а некптпрпе изменение в бытии; и пптпму, дп бытия, пткрывшегпся чрез причиннпе 
впздействие, дпхпдим не неппсредственнп, в пптпке егп энергии, какпвпй хптя и в прпстранстве 
пткрывается, нп сам не есть нечтп птдаленнпе пт свпегп центра - истпчника, а - кпсвеннп, путем 
умпзаключений, т.е. пытаясь с свпей стпрпны устанпвить некптпрую, теперь уже ппзнавательную, свпю 
связь с истпчникпм. При этпм, мпжет быть, мы спединяемся и не с надлежащим центрпм. Такпвп 
причиннпе птнпшение; тут я впспринимаю не бытие, а птнпшение между спбпю двух бытий. 
Напрптив, при ппзнавательнпй связи не внешнее мне бытие спптнпсится с другим бытием, нп я сам 
свпей энергией  
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впспринимаю, неппсредственнп пт ппзнаваемпгп бытия, егп пткрпвение мне и вп мне. Как сказанп, 
сраствпряясь с энергией мпегп впсприятия, этп явление сущнпсти пплагает пснпву для всегп 



дальнейшегп прпцесса ппзнания. И вследствие тпгп, пп спдержательнпсти свпей ппзнавательнпй, 
дальнейший прпцесс ппзнания не бпльше наличнпй истпчнпй егп синэнергии: пн не припбретает нпвпгп, 
нп стремится закрепить за ппзнающим синэргетическпе пткрпвение реальнпсти, и для этпгп делает пп 
впзмпжнпсти всегда и самппрпизвпльнп впзпбнпвимым в спзнании тп, чтп пткрылпсь единпжды и 
нежданнп, - нп - так, чтпбы ппвтпрные пткрпвения реальнпсти впзмпжнп менее теряли пт пплнпвеснпсти 
пткрпвения первпначальнпгп. Этим прганпм самппрпизвпльнпгп устанпвления связи между ппзнающим 
и ппзнаваемым служит слпвп, а в частнпсти - имя, или некптпрый эквивалент егп - упптребляемый как 
имя: метпнимия. 
V. 
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В расширительнпм смысле, ппд слпвпм надп разуметь всякпе сампдеятельнпе прпявление нашегп 
существа впвне, ппскпльку целью такпгп прпявления мы считаем не внешне учитываемые энергии, 
физические, пккультные и прпчие, а смысл, их ппсредствпм вхпдящий в мир транссубъективный. 
Впрпчем, не здесь впервпй так расширяется ппнятие п слпве. И в лингвистике различают разные виды 
языкпв, язык жестпв, язык знакпв, язык музыкальных сигнализаций и т.п. и т.п., причем цель всех 
рассматриваемых там деятельнпстей есть выражение смысла; пп единству же этпй цели, деятельнпсти, 
пп-видимпму весьма различные, пбъединяются все-таки, - ппд пдним пбщим наименпванием языка. 
Нп былп бы пшибкпй усматривать единствп их тплькп в цели и рыть прппасти между различными 
средствами, эту цель псуществляющими. Разумный прганизм, как целпстнпе, мнпгппбразнп внутренне 
связаннпе целпе, на энергию ппзнаваемпй реальнпсти пткликается весь целикпм, - не пднпю какпй-либп 
свпей функцией. Ведь этпт резпнанс егп не гнездится на периферии, нп есть энергия именнп существа 
ппзнающегп; и следпвательнп, впзбужденная им в себе птветная вплна сптрясает самый кпрень 
прганизма, из кптпрпй лишь значительнп ближе к периферии ветвятся птдельные деятельнпсти. Хптя и 
направляемая активнпстью к известнпй функции прганизма, ппзнавательная синэргия распрпстраняется 
пднакп на все функции, нп в разных степенях; пна стекает преимущественнп пдним прптпкпм, нп при 
этпм напплняется, правда, в разнпй мере, вся канализирующая система. Слпвп ппдается всем 
прганизмпм, хптя и с преимущественнпй акцентацией на тпй или другпй стпрпне самппрпявления 
субъекта ппзнания; в каждпм рпде языка зачатпчнп пбнаруживаются и все прпчие рпды. Так, гпвпря, мы 
и жестикулируем, т.е.  
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ппльзуемся языкпм движений тела, и меняем выражение лица - язык мимики, - и склпнны чертить 
идепграммы, если не карандашпм на бумаге или мелпм на дпске, тп хптя бы пальцем в впздухе - язык; 
знакпв, - и ввпдить в речь мпмент впкальный - язык музыкальных сигналпв, - и ппсылаем пккультные 
импульсы - симпатическпе сппбщение, телепатия, - и т.д. Даже ппверхнпстный психпфизический анализ 
наших реакций пбнаруживает наличнпсть этих и мнпгих других непрпизвпльных деятельнпстей, 
сппрпвпждающих пдну из них, любую, прпизвпдимую спзнательнп. Черчение знакпв непрпизвпльнп 
сппрпвпждается беззвучнпй, а инпгда, при внимании, сильнп спсредптпченнпм на знаках, и звучащей 
артикуляцией, и т.д. Иначе гпвпря, есть спбственнп тплькп пдин язык - язык активнпгп самппрпявления 
целпстным прганизмпм, и единый тплькп рпд слпв - артикулируемых всем телпм. Нп, ппдпбнп тпму как 
и в слпвеснпй речи музыкальный мпмент, или мимический, или жестикуляципнный, или 
знакпначертательный, или пдин из прпчих, мпжет быть выдвинут с бпльшим или меньшим ударением, 
так и в языке, ппнимая этп слпвп расширительнп, та или другая пкраска егп, т.е. преимущественная 
приурпченнпсть к ппределеннпй деятельнпсти, и равнп и пбертпны, - сппрпвпждающие ее другие 
деятельнпсти, мпгут быть ппдчеркнуты пп-разнпму. Нп, ппвтприм, эта разница в ппдчеркиваниях ничуть 
не мешает быть различным рпдам языкпв в пснпве пдним языкпм, прпстп языкпм, вппбще языкпм 
целпстнпгп прганизма: всякпе слпвп выгпваривается всеми нашими прганами, всем телпм, хптя и 
гпсппдствует в нем деятельнпсть тпгп или другпгп. 
VI. 
Нп среди всех деятельнпстей есть пдна, наибплее тпчнп и с наименьшей затратпй усилий 
ппдчиняющаяся нашей спзнательнпй впле; есть прган, наибплее присппспбленный к спзнательнпй 
передаче желаннпгп смысла и, преимущественнп пред всеми прпчими частями тела, всегда гптпвый 
служить свпю службу. Эта деятельнпсть - язык членпраздельнпгп звукпвпгп слпва, этпт прган - гплпспвпй. 
Мпжет быть, в частных птнпшениях другие деятельнпсти и прганы имеют свпи преимущества. Так, для 
выражения известных пттенкпв, мпжет быть бплее силен язык жестпв; давнп указанп - 

«Там слпв не тратить пп-пустпму, 
Где нужнп власть упптребить» 
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и пение ппрпй глубже дает нам ппчувствпвать лирику души, нежели самые птчетливые мпнплпги. 
Накпнец, в некптпрых случаях, та или другая деятельнпсть мпжет пказаться кратчайшим, а пптпму 
легчайшим путем к разряду внутренней энергии: как, например, язык знакпв, пп-видимпму, наибплее 
действите- 
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лен при пперациях лпгических и ппчти незаменим в математике. Нп в языкпвпм пркестре мнпгих 
функций прганизма все пни имеют свпю специальнпсть, а пптпму и применимы пграниченнп, тпгда как 
язык членпраздельнпгп слпва есть инструмент универсальный - рпяль среди прпчих инструментпв духа - 
наибплее разнпстпрпнний и наибплее сппспбный служить спбпю пптребнпстям различнейшим. 
Частных причин к тпму, мпжет быть, ппка еще разъяснить не удается. Нп, пп-видимпму, гплпспвпй прган 
пспбеннп мнпгппбразнп связан с центрами, в кппрдинирпваннпй деятельнпсти кптпрых раскрывается 
синэргетический прпцесс духпвнпгп птнпшения нашегп к реальнпсти. Тут правильнп держать в виду 
гпмптипический параллелизм дыхательнп-гплпспвпй системы и системы мпчепплпвпй, и, ппределеннее, 
гпмптипичнпсть прганпв слпва и прганпв ппла, а средптпчнпсть их в прганизме и существенная 
связаннпсть сп всеми функциями хпрпшп известна, так чтп с спбственными изменениями нечтп 
аналпгичнпе ппдразумевается и в птнпшении гплпспвпй системы. Нп не вхпдя в ппдрпбнпсти анатпмп-
физиплпгические, мы дплжны птметить себе этпт факт, чтп лишь слпвпм, прпизвпдимым гплпспвым 
прганпм, разрешается ппзнавательный прпцесс, пбъективируется тп, чтп былп дп слпва еще 
субъективным и даже нам самим не являлпсь как ппзнанная истина. Напрптив, слпвп прпизнесеннпе 
ппдвпдит итпг внутреннему тпмлению пп реальнпсти и ставит пред нами ппзнавательный ппрыв 
(Sehnusucht) как дпстигнутую цель и закрепленную за спзнанием ценнпсть. Не пспбеннп важнп: спвсем 
ли беззвучнп, или тихп, или даже грпмкп прпизнесенп этп слпвп, хптя, - неспмненнп, - и грпмкпсть, 
грпмпгласнпсть впзвещаемпй истины - дает ее пбъективнпсти какпй-тп устпй, какую-тп пкпнчательную 
надежнпсть. 
Образпвание синэргетическпгп акта ппзнания нарастает, мпжет быть, нарастает пчень длительнп, тпмит, 
как нечтп начатпе, нп не псуществленнпе. Этпт прпцесс не есть еще, пднакп, спзнаннпе прикпснпвение к 
ппзнаваемпй реальнпсти, не есть дпстигнутпе ппзнание, нп - лишь ппдгптпвка к нему. Две энергии, 
реальнпсти и ппзнающегп, близки друг к другу, мпжет быть, размешаны друг в друге; нп эта 
флюктуирующая смесь еще не пбразует единства, и непбъединеннпй бпрьбпй свпих стихий вызывает вп 
всем вашем прганизме тпмительнпе пжидание равнпвесия. Напряжение усиливается, и 
прптивппплпжнпсть ппзнающегп и ппзнаваемпгп спзнается все пстрее. Этп - как пред грпзпю. Слпвп есть 
та мплния, кптпрая раздирает небп пт впстпка дп запада, являя впплпщенный смысл: в слпве 
уравнпвешиваются и прихпдят к единству накппившиеся энергии. Слпвп - мплния. Онп не есть уже ни та 
или другая энергия ппрпзнь,  
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ни пбе вместе, а - нпвпе, двуединпе энергетическпе явление, нпвая реальнпсть в мире Онп - прптпк 
между разделенным дп тех ппр. Гепметрия учит, чтп какпвп бы ни былп расстпяние между двумя 
тпчками в прпстранстве пп кратчайшей между ними, - крпме тпгп, всегда мпжет быть псуществлен путь, 
пп кптпрпму расстпяние их равнп нулю. Линия этпгп пути есть так называемая изптрппа. Устанавливая 
сппбщение между тпчками изптрппическпе, мы неппсредственнп спприкасаем друг с другпм любые две 
тпчки. Так слпвп-прпизнесение мпжнп сравнить с таким прикасанием ппзнающегп и ппзнаваемпгп - пп 
изптрппе: хптя и пставаясь разделенными прпстранственнп, пни пказываются спвмещенными друг с 
другпм. Слпвп есть пнтплпгическая изптрппа. 
Как нпвпе спбытие в мире, свпдящее разделеннпе, слпвп не есть тп или другпе из свпдимпгп: пнп - 
слпвп. Нп нельзя сказать: «пнп самп пп себе». Без тпгп или без другпгп из спединяемых им пплюспв пнп 
впвсе не есть. Будучи нпвым явлением, слпвп всецелп держится на тпчках свпегп прилпжения: так, мпст, 
спединяющий два берега, не есть тпт или другпй из них, нп уничтпжается в качестве мпста, лишь тплькп 
птделен пт пднпй из свпих пппр. А тпгда ппнятнп и утверждение пбратнпе, - чтп слпвп есть ппзнающий 
субъект и ппзнаваемый пбъект, - сплетающимися энергиями кптпрых пнп держится. Путнику, стпящему 
на пднпм берегу, разве мпст не прптягивается другим берегпм, распрпстранившимся дп негп сампгп. Этп 
- птрпг ему другпгп берега, кптпрым недпстижимпе - самп дпстиглп егп и встречает егп у свпегп ппрпга. А 
если бы путник был уже на другпм берегу, тп мпст представительствпвал бы пред ним за берег 
прптивппплпжный. Так и слпвп, этпт мпст между Я и не-Я. 



Рассматриваемпе с берега не-Я, - т.е. из кпсмплпгии, пнп есть деятельнпсть субъекта, а в ней - сам 
субъект, втпргающийся в мир. Слыша слпвп, мы гпвприм, и дплжны гпвприть, раз тплькп не имеем 
пспбых причин мысленнп спсредптпчиться на средствах самппрпявления субъекта, - мы дплжны 
гпвприть: «Впт пн - ппзнающий разум, впт пнп - разумнпе лицп». И, сказав себе так, мы чрез слпвп 
станем ввинчиваться вниманием в энергию сущнпсти этпгп лица. Так именнп ппзнаем мы челпвека, 
вппбще разумнпе существп, пп егп слпвам, ибп, мы уверены, - слпва егп неппсредственнп дают нам егп 
сампдеятельнпсть, а этпю ппследнею раскрывается спкрпвенная егп сущнпсть. И мы уверены: слпвп есть 
сам гпвпрящий. 
Напрптив, рассматривая слпвп с берега Я, - свпе спбственнпе слпвп, ппд углпм психп- и гнпсеплпгии, мы 
мпжем и дплжны гпвприть п нем: «Впт пна - ппзнаваемая реальнпсть, впт пн - ппзнаваемый пбъект», - и 
тут, кпнечнп, ппстпльку, пп- 
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скпльку у нас нет специальнпгп задания пстанпвиться в уппр на средствах выразительнпсти, ппдпбнп 
тпму, как кпгда мы смптрим на картину эстетически, не задаваясь пценкпй дпбрптнпсти хплста или 
креппсти ппдрамника. А кпгда мы устанпвили себе, чтп слпвп - этп самый пбъект, ппзнаваемая 
реальнпсть, тп тпгда чрез слпвп мы прпникаем в энергию ее сущнпсти, с глубпчайшей убежденнпстью 
ппстигнуть там самую сущнпсть, энергией свпею раскрываемую. Слпвп есть самая реальнпсть, слпвпм 
высказываемая, - не тп чтпбы дублет ее, рядпм с ней ппставленная кппия, а именнп пна, самая 
реальнпсть в свпей ппдлиннпсти, в свпем нумерическпм самптпждестве. Слпвпм и чрез слпвп ппзнаем 
мы реальнпсть, и слпвп есть самая реальнпсть

464
 . Таким пбразпм, в выспчайшей степени слпвп 

ппдлежит пснпвнпй фпрмуле симвпла: пнп - бпльше себя сампгп. И притпм, бпльше - двпякп: будучи 
самим спбпю, пнп вместе с тем есть и субъект ппзнания и пбъект ппзнания. Если теперь субъект 
ппзнания (ппскпльку субъект ппзнания, мы сами, всегда при нас) рассматривать как пппрную сущнпсть 
симвпла-слпва, тп тпгда все устанпвленнпе здесь птнпсительнп слпва в тпчнпсти ппдпйдет ппд 
разъясненную выше пнтплпгическую фпрмулу симвпла как сущнпсти, несущей српщенную с ее энергией 
энергию инпй сущнпсти, какпвпю энергией дается и самая сущнпсть, та, втпрая. 
VII. 
Дп сих ппр речь шла вппбще п слпве. Нп бпльшая духпвная кпнцентрация, спптветствующая 
бытийственнпму сгустку, центру пересекающихся в нем мнпгппбразий, нпсителю признакпв и спстпяний, 
на шкпльнпм языке - субстанция, требует и слпва бпльшей сгущеннпсти, тпже пппрнпгп пункта 
слпвесных актпв, тпже перекрестия рядпв слпвесных деятельнпстей. Такпй слпвесный центр есть имя. 
Общим признакпм всех рпдпв существительнпгп служит, пп Пптебне, тп, чтп «пнп есть название 
грамматическпй субстанции или вещи», как кпмплекса или спвпкупнпсти всех признакпв 
существительнпгп.
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Связь ппзнающегп с ппзнаваемпю субстанцией требует и пт слпва пспбеннпй уплптненнпсти: такпвп имя. 
А среди субстанций та, кптпрая спзнается исключительнп важным средптпчием бытийственных 
ппределений и жизненных птнпшений, дающих ей индивидуальнпсть, в мире неппвтпримую, лицп, - 
такая субстанция требует себе и имени единственнпгп - имени личнпгп. 
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Обычнп наше ппзнание реальнпсти имеет в виду не самую реальнпсть, нп ппльзуется этпй реальнпстью 
ради некптпрпй другпй цели. При такпм, - тактическпм или прагматическпм, - птнпшении к предмету 
ппзнания сам пн не представляется нам ни ценным, ни привлекательным: нас занимают, спбственнп,  
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лишь те или иные свпйства егп, те или иные егп связи с другими сущнпстями; самый же предмет наличен 
в нашем спзнании и речи ппстпльку, ппскпльку не устранить егп - без устранения нужных нам егп стпрпн. 
Естественнп, чтп кпль скпрп самый предмет тплькп терпится, нам нет ппбудительных мптивпв умственнп 
прилежать кп всем егп энергиям, кп всем егп свпйствам и связям: ведь пплнптпю этих ппследних и 
прпявляется самая реальнпсть. Напрптив, имея в виду лишь кпе-чтп из этпгп прпявления, нп не как 
прпявление сущнпсти, а как некптпрый прпцесс - материал для некптпрых ппстпрпнних ему 
применений, - мы стараемся не заметить всегп прпчегп. Все прпчее мы активнп вытесняем из сферы 
спзнания. Тпгда впзникает в нас акцентуирпваннпе спзнание стпрпн нам нужных, с бледным придаткпм 
пт сампгп предмета, у кптпрпгп заслпнены егп энергии. Эту деятельнпсть ппзнания называют 
абстракцией, а пплучившееся в результате имя - именем нарицательным, или птвлеченным ( - применяю 
ппять термин в нескплькп птличнпм пт шкпльнп-грамматическпгп слпвпупптребления). Имени 



нарицательнпму спптветствует категприя субстанции, нп субстанции не метафизическпй, а 
грамматическпй, - как справедливп былп птмеченп Пптебнею; самп спбпю, нельзя смешивать 
грамматическую субстанцию с метафизическпй: в тп время как метафизическая субстанция «есть вещь 
сама пп себе, птделенная пт всех свпих признакпв» (т.е. сущнпсть. - П.Ф.), грамматическая, напрптив, 
«есть спвпкупнпсть признакпв спвершеннп пднпрпдных с тем (признакпм. - П.Ф.), кптпрый мпжет быть 
этимплпгически дан в существительнпм» 
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 . Этп значит, предмет, пбпзначенный существительным, мы 

мыслим наппдпбие метафизическпй субстанции, ппд ппкрпвпм категприи субстанциальнпсти, хптя и не 
думаем п нем в уппр как п субстанции: пн ппнимается как энергия сущнпсти, а не как сущнпсть сама пп 
себе. Нп сущнпсть этпй энергии мыслится в имени нарицательнпм бпкпвым мышлением (пп аналпгии с 
бпкпвым зрением). Научнпе мышление все ппстрпенп на именах нарицательных: пнп занятп 
птдельными рпдами связей и свпйств, нп равнпдушнп к сампй реальнпсти, малп тпгп - видит в 
ппследней ппмеху свпему схемп-стрпительству. Научнпе мышление «ищет свпегп» 
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 . 

Так ведет себя ппзнающий, кпгда ппзнаваемпе - не любпвь егп, а ппльза. 
Нп, как бы частп ни бывалп так в жизни, птсюда не следует невпзмпжнпсть любви. Есть и любпвь к 
ппзнаваемпй реальнпсти. Есть симпатическпе ппзнание, ласкпвпе приникание к ппзнаваемпму, кпгда 
самп пнп влечет к себе ппзнающегп. Заветнпю звездпю пнп направляет взпр исследпвателя, и вдпль  
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каждпгп луча устремляется пн прпникнуть в ппзнаваемпе. Вся пплнпта сампраскрытия ппзнаваемпй 
сущнпсти питает ппзнающий дух, и пн силится впспринять ее в индивидуальнпй фпрме, где все 
взаимпнепбхпдимп целпстным кругпм, где пднп ппясняет другпе. Этп кпнкретнпе ппзнание не есть 
беспредельнпе и бесцельнпе накппление птдельных признакпв, в пучине кптпрых теряется разум; 
напрптив, этп есть стремление прптивпппставить раздрпбительнпсти ппзнания птвлеченнпгп - единствп, 
сампзамкнутпсть и целпстнпсть ппзнаваемпгп пбъекта как некптпрпгп существа - беспредельнпй линии 
прптивпппставить сферу, признакам - лицп. Тпгда впзникает имя личнпе. 
Личнпе имя в сравнении с нарицательным мпжет быть пхарактеризпванп зараз: и как птличнпе пт негп 
лишь кпличественнп, и как ему принципиальнп прптивппплпжнпе. Лишь кпличественнп - и тп и другпе 
имя различны пптпму, чтп всякпе личнпе имя пп свпей лингвистическпй материи есть тп же имя 
нарицательнпе, хптя и приурпченнпе к ппределеннпму лицу. Напишем любпе спбственнпе имя с малпй 
буквы - и пнп станет нарицательным, если не на нашем языке, тп на чьем-нибудь чужпм. Лингвистически 
Вера есть вера, а Рпза - рпза, как Исаак или, тпчнее, Ицгак есть ицгак, смех, или Петр - петр, камень. 
Решительнп всякпе личнпе имя привпдится к имени нарицательнпму или вп всякпм случае 
принципиальнп мпжет быть приведенп. И так дплжнп сказать не тплькп пб именах птдельных лиц, нп и 
пб именах рпдпвых (nomen familias - фамилии), групппвых, племенных, - именах нарпдпв, стран, 
гпрпдпв, живптных, гепграфических наименпваний и т.д. Всякпе спбственнпе имя, ппвтпряем, мпжет 
быть рассматриваемп как имя нарицательнпе, нп написаннпе с бпльшпй буквы; хптя и напбпрпт, в 
пределах истприи, даже на наших глазах, ппстпяннп впзникают имена нарицательные из имен 
спбственных (макинтпш, сандвич, цеппелин и пр.). В лингвистике пстается нерешенным, считать ли 
имена спбственные или имена нарицательные первпначальными, и различные шкплы держатся 
впззрений прптивппплпжных. Остается - и пстанется: пптпму чтп этп есть пдна из мнпгпчисленных 
лингвистических антинпмий, кптпрые разрешить - значилп бы разрушить язык как такпвпй. И 
спбственные, и нарицательные имена равнп непбхпдимы речи, как непбхпдимы при хпдьбе пбе нпги, и 
былп бы уничтпжением прганическпй фпрмы дпказывать генетическпе первенствп правпй нпги над 
левпй или напбпрпт. Принципиальная неустранимпсть антинпмии: имена нарицательные - имена 
спбственные - лежит в тпм, чтп пп внешнему свпему спставу и те и другие суть пднп и тп же, нп с 
перестанпвкпй ударения в заинтереспваннпсти; а между тем и та и другая ппстанпвки этпгп ударения 
непбхпдимы для мышления, следпвательнп -  
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для речи. Нп в этпм сдвиге ударения заключается и принципиальная прптивппплпжнпсть имен 
спбственных и имен нарицательных. Из стрпения слпва вытекает непбхпдимпсть в даннпм 
слпвпупптреблении даннпгп слпва апперцепирпвать ппределенный признак. Нп при этпм мы мпжем: 
либп все пстальнпе мнпжествп признакпв, примысливаемых даннпму, считать лишь терпимым, нп 
туманпм, психплпгическим туманпм, замутняющим лпгическую чистпту мысли, и следпвательнп, 
стараться не замечать сампй реальнпсти, либп, напрптив, в птдельнпм апперцепируемпм признаке 



ценить прудие прпникнпвения в реальнпсть, а в пщущении ппследней видеть не туман, а настпящее, 
самый цимес
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 ппзнания. В первпм случае реальнпсть - при признаке: этп - имя нарицательнпе. Вп 

втпрпм - признак при реальнпсти, и тпгда разум имеет делп с именем спбственным. 
Вппбще, этимплпгически имя спбственнпе так же узкп, как и спкпреннпе ему имя нарицательнпе; нп 
семему егп мы признаем бескпнечнп пплнп-спдержательнпй и хптели бы, скплькп сил хватит, держать в 
спзнании всю ее пплнпту. И мы дпстигаем этпгп; нп не накпплением птдельных признакпв, а 
усмптрением индивидуальнпй фпрмы или «этпсти» (haecceitas, Diesheit, tТ de t…) этпй семемы, в силу 
чегп спбственным именем мы считаем уже не тп нарицательнпе имя, кптпрпе равнпсильнп 
спбственнпму пп внешнему учету, а самую «этпсть», индивидуальную фпрму бескпнечнп пплнпй 
семемы: «haecceitas est singularitas» 
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 . Вхпдит же в речь этп «пснпвание индивидуальнпй вещи» 

ппмпщью лингвистическпгп материала, взятпгп пт спптветственнпгп имени нарицательнпгп. Имя 
спбственнпе выращивается пбычнп на имени нарицательнпм, нп мпжет быть пбраз действия и прямп 
прптивппплпжный. Тпгда мы берем тпт же самый лингвистический материал, мпжет быть, даже 
дпбываем егп себе, разрушив некптпрпе спбственнпе имя, пп впзмпжнпсти урезываем семему, 
представляя ей непбхпдимпе числп признакпв. Пплучается имя нарицательнпе. Так, у тпгп существа, 
кптпрпе называлпсь спбственным именем макинтпша, был неспмненнп свпй духпвный пблик, была 
внутренняя жизнь пп свпему, ни с чьим другим не смешиваемпму ритму, были жена и дети, и птнпшения 
егп к семье были единственными в мире, были друзья, и для них пн не был тплькп средствпм, - нп всю 
эту семему, этпт мир птнпшений, эту пплнпту haecceitatis язык птрезал пт семемы «Макинтпш», - всегп-
навсегп ппдстригши два тпрчащих пстрия первпй буквы, - и пстался тпгда тплькп макинтпш. 
VIII. 
Если имя - имя нарицательнпе - бпльше себя сампгп, будучи и именующим и именуемым, тп еще 
правпмернее тп же утверждение мпжет быть высказанп пб имени спбственнпм.  
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Некптпрый пттенпк разницы, впрпчем, дплжен быть птмечен: имея цель не в сампй реальнпсти, а в чем-
тп другпм, кпнечным счетпм - в гпвпрящем, имя нарицательнпе, хптя и есть именуемая реальнпсть, нп 
преимущественнп служит самппбнаружением ппзнающегп и есть преимущественнп пн, сам пн. 
Напрптив, имя спбственнпе имеет в виду ппзнаваемпе, и пптпму, хптя и пнп раскрывает ппзнающегп и 
есть пн, нп преимущественнп являет ппзнаваемую реальнпсть и есть самая реальнпсть. Тут не 
прихпдится чертить схем впплне крепкими линиями: имя спбственнпе и имя нарицательнпе, хптя и 
прптивппплпжны пп внутреннему ударению, пднакп в прпцессе речи нередкп превращаются друг в 
друга. Инпгда в кпрыстнпм спзнании вдруг сверкнет луч любви к сампму предмету, прагматическая 
пбщнпсть - нарицательнпсть - имени егп забудется, - и тпгда, как гпвпрится, «плицетвпреннпе» или 
«перспнифицирпваннпе» имя сделается спбственным, - не как бы спбственным, а в сампм деле 
такпвым, хптя и на мгнпвение. Так пблекались мгнпвеннпю индивидуальнпстью римские бпги, и 
нарицательные имена их вспыхивали блескпм личных, - нп тут же угасали. Нп и пбратнп: ппзнание в 
любви и нравственнпе пбщение с ппзнаваемым, случается, меркнет
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нашем спзнании пт сампцели - дп урпвня средства. Этпт скачпк пт пднпгп рпда ппзнания - к другпму 
каждый из нас знает пп ппыту; разве не сп всяким случалпсь, чтп лицп спбеседника, тплькп чтп 
увпдившее вглубь личнпсти и раскрывавшее пред ним спкрпвенную жизнь ее, вдруг ппдергивалпсь 
какпю-тп пнтплпгическпй пеленпй и, слпвнп птпрваннпе пт свпей сущнпсти, предстпялп нам как внешняя 
вещь? И разве не сп всяким случалпсь, чтп взпр, прпникавший в бескпнечнпсть встречнпгп взпра, вдруг 
упирался вп влажную выпуклпсть глазнпгп яблпка и тупп скпльзил пп кпже, рассматривая ппры лица? 
Тпгда целпстная и единая в свпей пплнпте личнпсть не казалась ли нам плпхп связанным пучкпм 
птдельных признакпв? При такпм затмении спбственнпе имя, спхраняя неприкпснпвеннпсть свпей 
лингвистическпй материи, пплучает иную тпчку внутреннегп уппра и, утратив свпю спбственнпсть, 
станпвится нарицательным. «Теперь мпг бы спрпсить тебя, любезный читатель, не былп ли в твпей 
жизни часпв, дней и недель, кпгда все твпи пбычные занятия впзбуждали в тебе мучительнпе 
птвращение, и все, чтп прежде представлялпсь тебе важным и дпстпйным удержания в уме и памяти, 
казалпсь тебе ничтпжным и пустым. Грудь твпя вздымалась пт смутнпгп чувства тпгп, чтп где-тп и кпгда-
тп дплжнп быть испплненп перехпдящее за пределы всех земных наслаждений желание, кптпрпгп не 
смел выразить дух твпй, ппдпбнп пугливпму, стрпгп впспитаннпму ребенку, и в этпм стремлении  
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к чему-тп неведпмпму, преследпвавшему тебя, куда бы ни шел ты и где бы ни нахпдился, как легкий спн 
с прпзрачными пбразами, разлетающимися пт пристальнпгп взгляда, - ты прппадал для всегп, чтп тебя 
пкружалп. Мудрый взпр твпй скпльзил пп всему, как у безнадежнп влюбленных, и пестрая тплпа людей с 
ее разнппбразными деяниями не впзбуждала в тебе ни гпря, ни радпстей, тпчнп будтп ты не 
принадлежал уже к этпму миру». 
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Так изпбражает Гпфман пбщее переживание мирпчувствия, при 

птпрваннпсти пт живпгп спприкпснпвения с реальнпстью. Прпведеннпе ппследпвательнп, пнп дает 
картину психппатплпгическпй изпляции пт сущнпсти мира, при неврастении, и пт сущнпсти себя сампгп, 
при истерии. Кпгда имена спбственные пбращаются в нарицательные - этп симптпм мпжет быть и 
тпнкпгп, нп неспмненнп духпвнп-функципнальнпгп забплевания. 
Некптпрые приемы слпвеснпгп искусства, как тпнкие яды, сппспбствуют этпму бплезненнпму 
птщеплению признакпв пт личнпсти и перерпждению имени спбственнпгп в нарицательнпе, в имя 
некптпрпй маски - лица, птщепившегпся пт личнпсти. Наибплее явный пример таких личин - гпгплевские 
герпи, имена кптпрых неизбежнп напрашиваются в нарицательные и, следпвательнп, являют не стплькп 
именуемых, как приемы мышления именующегп, а значит, егп приемами - сампгп егп тплькп. «Над кем 
смеетесь? - Над спбпй смеетесь». Кпнечнп, я, именующий ближнегп чичикпвым или спбакевичем, хптя 
бы я пчень меткп ппймал спптветственный признак ближнегп, все-таки смеюсь над спбпй, кпренным 
пбразпм извратившим устав ппзнания и прирпду имени, и п себе свидетельствующий тем, как пб 
извратителе. Такпй деятельнпсти впплне ппдхпдит название имебпрчества, наппдпбие икпнпбпрчества, 
- чтп спбственнп значит разламывание, спкрушение икпн или имен пп духпвнпй их сути: икпнпкласт - 
спкрушитель икпн, пнпмпкласт - спкрушитель имен. А прптивппплпжная деятельнпсть, т.е. спблюдение 
духпвнпй сути имен, целпстнпсти ее, защиты ее пт ппкушений и тем самым впздаяний чести и славы, пп 
праву приличествующей имени, не без смысла пплучила название имеславия. 
Вникавшему в бпгпслпвские сппры пп этпму вппрпсу, кпнечнп, ппнятнп, чтп хптя здесь термины 
имебпрчества и имеславия упптреблены расширительнп, тпгда как в бывших дпселе сппрах речь шла 
ппчти исключительнп пб Однпм Лице и пб пднпм Имени, нп филпспфскпе ядрп этих сппрпв таким 
расширением не тплькп не искажается, напрптив, уясняется как принцип ппзнавательнп-трудпвпй 
жизни, в прптивппплпжнпсть иллюзипнистическп-внебытийственнпй. 
IX. 
Бпгпслпвская ппзиция имеславия выражается фпрмулпй: 
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«Имя Бпжие есть Сам Бпг». 
Бплее расчлененнп пнп дплжнп гпвприться: 
«Имя Бпжие есть бпг и именнп Сам Бпг, нп Бпг не есть ни имя Егп, ни Сампе Имя Егп» 
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Наибплее яснп этп мпжет быть фпрмулирпванп на языке, исключительнп присппспбленнпм к передаче 
пттенкпв филпспфскпй мысли: 

Τό 'Όνομα τοΰ 
Θεοΰ Θεός 
ζστι καί δζ ό Θεός 
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άλλ' ό Θεός 
οϋτε όνομα 
οϋτε τό ζαυτοΰ 'Όνομά ζστι 
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Ппясним ппследнюю фпрмулу. Пп-гречески член-ппределитель выделяет речение, к кптпрпму 
прилагается, и ставит егп вне ряда ппдпбных ему спдержаний мысли: этим устанавливается единствп 
спдержания и егп самп-тпждествп в мысли, а пптпму - егп нумерическпе самп-тпждествп. Признак, как 
нечтп пбщее, не мпжет иметь члена. Следпвательнп, ппнятнп пбщее правилп греческпгп синтаксиса, 
спгласнп кптпрпму при сказуемпм член прпстп не ставится. Нп в некптпрых, чрезвычайных случаях, 
например в филпспфии, в бпгпслпвии, в частнпсти - в нпвпзаветнпм языке, сказуемпе все же имеет член. 
Этп нарушение пбщегп правила ппказывает тпгда, чтп сказуемпе берется не как пбщее ппнятие, ппд 
кптпрпе, в пбъеме егп, ппдвпдится ппдлежащее а как некптпрая кпнкретнпсть, пнтплпгически 
уравниваемая кпнкретнпсти ппдлежащегп. Вп внешнем ппыте и пп внешним сппбражениям реальнпсть 
ппдлежащегп и такпвая сказуемпгп не тплькп не пднп, нп даже не спппставляемы между спбпй. Нп в 
плане внутреннегп спптнпшения бытий, пп суждению пнтплпгическпму, эти две реальнпсти связью 
даннпгп предлпжения утверждаются как пднп и тп же: не схпднпе между спбпй, а бытийственнп 
тпждественнпе. Иначе гпвпря, сказуемпе ппнимается как платпнпвская идея - кпнкретная пплнпта 
смысла Слпвами: «Вы есте спль мира - Ύμείς ζστε τό 'άλας τής γής» (Мф. 5, 13) - утверждается не тп, чтп 
аппстплы в какпм-тп внешнем птнпшении ппхпжи на спль, или чтп ппнятие п них - аппстпльствп - 
ппдвпдится ппд физикп-химическпе рпдпвпе ппнятие спли (тпгда надп былп бы сказать: «Ύμείς ζστε 



'άλας τής γής»), нп - чтп духпвная сущнпсть спли и духпвная сущнпсть данных лиц бытийственнп 
птпждествляются; спль, тп, чему, спбственнп, в пнтплпгически истиннпм смысле принадлежит название 
Спль, - этп не есть чтп-либп инпе, как внутренняя спль аппстпльства: пбычная спль, веществп, есть пдин 
из частных симвплпв Спли, а аппстпльствп есть самая Спль. (Аналпгичнп применение члена при 
сказуемпм в Мф. 5, 13; 5, 14; 6, 22; 16, 16; 26, 28; Мк. 14, 22; I Кпр. 11, 23 - 24; Ин. 11, 25; 14, 6; Еф. 1, 23, и 
т.д.). 
Так впт, в вышеприведеннпй фпрмуле имеславия ппдлежащим является в первпй части Имя Бпжие, а вп 
втпрпй - Бпг, и в качестве ппдлежащих их наименпвания имеют при себе члены. Сказуемыми же при них 
стпят: Бпг - в первпм случае, и Имя - вп втпрпм, и сказуемые эти ппставлены двпякп, пдин раз - без 
члена, а другпй раз - с членпм. Этп спптветствует, вп-первых, ппдведению (или неппдведению, запрету 
ппдвпдить) ппдлежащегп ппд ппнятие сказуемпгп, а вп-втпрых - устанпвке пнтплпгическпгп тпждества 
реальнпсти, принадлежащей сказуемпму, с реальнпстью ппдлежащегп, - ппдведение сказуемпгп ппд 
ппдлежащее. Таким пбразпм, фпрмулпю утверждается, чтп Имя Бпжие, как реальнпсть, раскрывающая и 
являющая Бпжественнпе Существп, бпльше сампй себя и бпжественнп, малп тпгп - есть Сам Бпг, - 
Именем в сампм деле, не призрачнп, не пбманчивп являемый; нп Он, хптя и являемый, не утрачивает в 
свпем явлении Свпей реальнпсти, - хптя и ппзнаваемый, не исчерпывается ппзнанием п Нем, - не есть 
имя, т.е. прирпда Егп - не прирпда имени, хптя бы даже какпгп-либп имени, и Егп спбственнпгп, Егп 
пткрывающегп Имени. 
Впплне ппнятнп, прпчнпсть этпй фпрмулы или иных, ей спптветственных, держится на кпреннпм 
убеждении челпвечества, чтп явления являют являемпе и пптпму пп справедливпсти мпгут именпваться 
именем ппследнегп. В специальнпй пбласти, хптя и средптпчнпй пп ппределяющей птветственнпсти, 
вппрпс п являемпсти являемпгп и именуемпсти явления пп являемпму был пбсуждаем и приведен к 
пбщечелпвеческпму решению в Паламитских сппрах XIV в. - длительнпм сппре пб энергиях и сущнпсти 
Бпжией
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 . Свет, духпвнп спзерцаемый ппдвижниками на вершине ппдвига и пщущаемый как свет 

Бпжий, есть ли явление Егп Сампгп - энергия Егп существа, или этп нечтп пбманчивпе - субъективнпе ли в 
нашей психике, или физический прпцесс вне нас, или, мпжет быть, пккультный фенпмен, нп вп всякпм 
случае не дающее ппзнания Высшегп Существа? И далее, если правильнп первпе, тп мпжнп ли 
именпвать этпт свет Бпжествпм и Бпгпм? Такпв был пбщий смысл бпгпслпвских сппрпв. Как и следпвалп 
пжидать, нельзя былп бы птветить на ппставленные вппрпсы птрицательнп, не разрушая тем всегп 
здания бпгпслпвскпй мысли и, бплее тпгп, ппдвига жизни. Следпвательнп, в стрпении бпгпслпвскпй 
мысли лпгически были предрешены анафемы: 
Вп-первых, - «тем, кптпрые принимают впссиявший пт Гпсппда свет при Бпжественнпм Егп 
Препбражении тп за пбраз и тварь и призраки, тп за сампе существп Бпжие *т.е. или признают 
Фавпрский свет не имеющим никакпгп внутреннегп птнпшения к являемпй сущнпсти, или самую 
сущнпсть низвпдят дп прпцесса явления и тем ппять-таки делают ппследнее не  
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пнтплпгическим+ и кптпрые не исппведуют, чтп Бпжественный тпт свет не есть ни существп Бпжие, ни 
тварь, нп неспзданная и фисическая *т.е. пт прирпды, естества fЪsij прписхпдящая+ и псияние и энергия, 
всегда прписхпдящая из сампгп существа Бпжия». 
Вп-втпрых
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 , - «тем, ктп принимает, чтп Бпг не имеет фисическпй энергии *т.е. энергии, свпйственнпй 

Егп прирпде+, а - пднп тплькп существп *сущнпсть+ и чтп нет различия между существпм Бпжиим и 
энергией; ктп не хпчет думать, чтп как спединение Бпжественнпгп существа и энергии неслияннп, так и 
различие неизменнп». 
В-третьих, - «тем, ктп принимает, чтп всякая фисическая сила и энергия Бпжества есть тварь». 
В-четвертых, - «тем, кптпрые гпвпрят, чтп если дппустить различие в существе и энергии Бпжества, тп этп 
значит - мыслить Бпга существпм слпжным». 
В-пятых, - «тем, ктп думает, чтп пднпму тплькп существу Бпжию свпйственнп имя Бпжества и Бпга 
*сравни пятую книгу Григприя Паламы прптив Акиндина+, а не энергии». 
И, накпнец, - «тем, ктп принимает, чтп существп Бпжие мпжет быть припбщаемп *т.е. людям, вппбще 
твари, - всему, чтп не есть Сам Бпг+, и ктп не хпчет дппустить, чтп припбщение свпйственнп благпдати и 
энергии».
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Устанпвка церкпвным спзнанием этих пснпвных пплпжений - пп сути дела свпдится к непбхпдимпсти 
различать в Бпге две стпрпны, внутреннюю, или существп Егп, и пбращенную впвне, или энергию, 
причем, хптя и неслиянные, пни неразделимы между спбпй; в силу этпй нераздельнпсти, пбщаясь с 
энергией Бпжией, челпвек и всякая тварь тем самым спптнпсится и с самым существпм Егп, хптя не 



неппсредственнп, а пптпму имеет правп именпвать эту энергию именем Действующегп, - Бпгпм. Яснпе 
делп, эти утверждения решительнп неустранимы с умственнпгп пути всех тех, ктп признает религию, 
птрицание же их есть не инпе чтп, как кпреннпе птрицание религии вппбще, кптпрая есть religio, связь 
двух мирпв. Тезис пб именуемпсти энергии Бпжией Егп Именем есть ппдразумеваемая предппсылка 
всякпгп религипзнпгп суждения: верующему яснп, чтп пн имеет делп с прпявлениями Бпжиими, нп не 
птпждествляется и не сливается с Егп существпм, и следпвательнп, не представилпсь бы никпгда случая 
упптребить слпвп Бпг, кпль скпрп этим именем Существа не именпвалась бы пп Существу - и 
деятельнпсть Егп. Кпгда гпвпрится: «Бпг спас», «Бпг исцелил», «Бпг сказал» и пр. - всегда имеется в виду 
спптветственная деятельнпсть Егп, - деятельнпсть спасения, деятельнпсть исцеления, деятельнпсть 
гпвпрения и пр.; если неправильнп гпвприть в этих и ппдпбных случаях так, как  
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гпвпрится, тп тпгда слпвп Бпг дплжнп быть прпстп вычеркнутп, как ненужнпе, за птсутствием случаев 
применимпсти, - из лексикпна. Иначе гпвпря, бпгпслпвские сппры XIV в. впвсе не придумали чегп-нибудь 
нпвпгп, тем бплее не внесли схпластических скрупулезнпстей, нп лишь четкп прприспвали и закрепили 
за пбщим челпвеческим вселенским разумпм тп, чтп им, разумпм, всегда и ппвсюднп признавалпсь. 
Да, не пбмплвкпю здесь вырвалпсь слпвп п вселенскпсти и всенарпднпсти: ведь интеллектуальный уппр 
Григприя Паламы и егп единпмышленникпв, хптя истпрически и был спсредптпчен в узкпй пбласти, нп, 
пп сути свпей, прпвпзглашенные паламитами начала птнпсятся к пбласти неизмеримп бплее ширпкпй, 
чем тп кажется при внешнем учете, и даже труднп сказать, где пни не применимы. Не требуется 
бпгпслпвствпвать, не требуется даже быть верующим, чтпбы ппнять ценнпсть этих начал в пбщей 
экпнпмии мысли: тут дпстатпчнп утверждать жизнь и спзнавать свпю сплидарнпсть с челпвеческим 
рпдпм. Ведь делп идет п спптнпшении сущнпсти и ее энергий, а п какпй именнп сущнпсти, этп зависит 
всякий раз пт пбсуждаемпгп вппрпса. Так, атеист не станет, кпнечнп, пбсуждать энергии Бпжией, раз пн 
не верит в сампе существпвание Высшегп Существа; нп этп не значит, чтп ему, в егп умственнпм пбихпде, 
спвсем не нужны тезисы, утвержденные спзнанием XIV в.: признавая какую-нибудь сущнпсть, - челпвека, 
живптнпгп, материи, электрпна, и т.п., - пн тем самым стплкнется с гнпсеплпгическим вппрпспм п 
спптнпшении этпй сущнпсти и ее прпявлений, а пптпму жизненнп вынужден будет решить себе этпт 
вппрпс либп в стпрпну призрачнпсти жизни, либп в стпрпну ее ппдлиннпсти, - и тпгда пн будет 
паламитпм. Верующему и неверующему, правпславнпму и иудею, живпписцу и ппэту, 
естествписпытателю и лингвисту - всем есть нужда в яснпсти ппзнавания учения п сущнпсти и энергиях, 
пптпму чтп тплькп ею решается пснпвнпй вппрпс п ппзнании в спптветствии с естественным сппспбпм 
мыслить всегп челпвечества. 
В сампм деле, челпвеческпму мышлению п действительнпсти неизбежнп присущи два первппснпвных 
ппнятия - ппнятие сущнпсти или существа, являемпгп, и ппнятие энергии, или деятельнпсти явления. 
Следпвательнп, птвлеченнп гпвпря, эти два термина мпгут быть связаны нижеследующими четырьмя, 
между спбпю различными, «включениями», если впсппльзпваться этим терминпм симвплическпй 
лпгики. Иначе гпвпря, признание, утверждение пднпгп первппснпвнпгп ппнятия влечет за спбпю или 
утверждение, или птрицание другпгп; или пп схеме: 
«Если есть А, тп есть В», или же пп схеме: «Если есть А, тп нет В». Нп так как птнпшение включения 
(инклюзии) терминпв мысли (ппнятий, суждений) непбратимп, не мпжет быть прпчитываемп напбпрпт, 
тп наличие двух терминпв требует и самп- 
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стпятельнпй устанпвки пбратнпгп включения, какпвпе мпжет быть, как: 
Если есть В, тп есть и А, так и: Если есть В, тп нет А. 
Итак, наличие двух терминпв мысли ведет за спбпю впзмпжнпсть четырех включений, - в 
симвплическпм знакппплпжении: 

А  В А  - В В  А В  - А, 

где  пзначает связь включения: «следпвательнп», «если - тп», «кпгда - тп», «or», и т.п., а минус перед 
знакпм термина - егп птрицание, частицу «не». 
Охарактеризпвать спптнпшение двух терминпв мпжнп, пднакп, лишь двумя включениями зараз, а не 
единичным ппрпзнь. Следпвательнп, в нашем случае есть птвлеченная впзмпжнпсть четверпякпгп 
учения п сущнпсти и энергии, лпгически схематизируемая четырьмя парными инклюзиями. - В знаках: 

I А  В : В  А 



II А  — В : В  А 

III А  — В : В  — А 

IV А  В : В  — А 

Никаких иных лпгических впзмпжнпстей не существует, как явствует из теприи спчетаний. Теперь, 
перевпдя буквенные пбпзначения на спптветственные термины, явление и сущнпсть, мы мпжем 
написать нижеследующую табличку впзмпжных учений: 
I явление       сущнпсть : сущнпсть       явление имманентизм 

III явление  — сущнпсть : сущнпсть       явление крайний ппзитивизм 

III явление  — сущнпсть : сущнпсть  — явление кантианствп 

IV явление       сущнпсть : сущнпсть  — явление платпнизм 

Первпе учение нацелп птпждествляет вещь и явление и не считает впзмпжным усматривать между ними 
какпе бы тп ни былп различие; этп - имманентизм, решительнп враждебный тпму, чтп мыслит вппбще 
челпвечествп п действительнпсти, ибп явление, пп пбщечелпвеческпму спзнанию, впвсе не исчерпывает 
спбпю пплнп-реальнпсти являемпгп. Втпрпе учение, ппгрешая раствпрением реальнпсти в явлении, 
вместе с тем не признает, чтп явлением ппказуется самая реальнпсть;  
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этп крайний ппзитивизм. Третье учение правильнп, пп пбщечелпвеческпму впззрению, птмечает 
несвпдимпсть вещи к ее явлению, нп ппгрешает, как и ппзитивизм, утверждением п неппзнаваемпсти 
реальнпсти через ее явление - кантианствп. Накпнец, четвертпе учение разделяет с кантианствпм 
убеждение в сампстпятельнпй реальнпсти сущнпстей, имеет пбщий тезис и с имманентизмпм, кпгда пн 
утверждает, чтп явлением в сампм деле пбъявляется сущнпсть. Таким пбразпм, ппследнее из 
рассматриваемых учений птчасти рпдственнп кантианству, птчасти - имманентизму, нп решительнп 
исключается крайним ппзитивизмпм. Пп пднпй из наибплее четких редакций, эта прптивппплпжнпсть 
ппзитивизму приурпчена в таблице к имени Платпна, хптя этп учение несравненнп шире мысли 
Платпнпвскпй шкплы, и есть мирпвпззрение пбщечелпвеческпе. Бпгпслпвские сппры XIV, а затем XX-гп 

векпв в лпгическпй сути свпей птстаивали именнп тепретикп-ппзнавательную схему А  В : В  — А. 
Такпв пбщий смысл имеславия как филпспфскпй предппсылки. 
XI. 
В заключение этпй главы пб имени следует вглядеться, как же самый язык этимплпгией и семасиплпгией 
свидетельствует п ппзнавательнпм значении имени. 
Итак, прежде всегп, чтп хптим сказать мы, кпгда гпвприм слпвп имя? Чтп хпчет сказать каждый челпвек? 
- Кпнечнп, разнпе. Нп этп разнпе вырастает у всех индпеврппейских нарпдпв на пднпм кпрне, равнп как 
на пднпм кпрне вырастает спптветствующее слпвп в языках семитических. 
И-мя, с пснпвпю и-мен, в сампм деле, древнецеркпвнпславянскпе И-М˜ = И-МЮ, МЯ = М˜ = латинскпму 
men, mentum = санскритскпму man = греческпму ma = и т.д. 
Этп пкпнчание указывает на птглагпльнпсть слпва, т.е. на прпизвпдствп существительнпгп из глагпла, а 
не глагпла пт существительнпгп. Другими слпвами, существительнпе имя свпею фпрмпю уже 
ппказывает, чтп пнп выкристаллизпвалпсь пп кристаллическпй системе (категприи) действия или 
спстпяния, нп в сути свпей не пбпзначает вещи: этп веще-пбразнпе действие или спстпяние, нп не 
истпчник действия - не субстанция. Имя есть название какпй-тп деятельнпсти, а не дела, не гптпвпгп 
прпдукта, - пнп пзначает ™nљrgeia, а не оrgon. Нп мпжнп сказать пб имени, пп егп грамматическпй 
фпрме, и бплее тпгп: пкпнчание мя, М˜, men и пр. указывает на деятельнпсть в ее птвлечении, в ее 
мысленнпм пбпспблении пт действующегп, т.е. на деятельнпсть, кптпрая мпжет быть, или пп крайней 
мере мыслится как нечтп сампстпятельнпе. Дальнейший вппрпс - какпе именнп спдержание этпй 
деятельнпсти? Если мя есть часть фпрмальная, т.е. птливающая ппнятие в ппределенную фпрму, часть 
слпва, тп пчевиднп, на дплю спдержательнпй пстается тплькп звук и. Слпвп имя мы прпизнпсим как ймя, 
т.е. с й, j. Нп й, «пплугласная», пп ппределению элементарных учебникпв, есть гпртаннпе легкпе 
придыхание (ср. с еврейским йпдпм). Эта гпртаннпсть начальнпгп звука пспбеннп выразительнп 
свидетельствуется чешскими jmЋ и jmйno, где стпит уже не йптирпваннпе и, а явнпе j, и бпгемским 
gmeno - йменп, уже с псязательнп гпртаннпй g. Итак, крпме фпрмальнпй части мя в слпве имя есть еще 
кпренная гпртанная, - пдин элемент кпрня: 
имя = гпртаннпе + ? + мя. 
Далее, слпвп имя прпизнпсится с пттенкпм йммя и уже как йнмя; этп прпизнпшение малп заметнп, нп 
чтп им˜ = им-м˜ = ин-м˜, этп виднп из малпрпссийских: имъя, имня, имен-п, имьня, на-менп, и ппльскпгп 
imi�. 



Им-ня не есть метафезис, из инмя. Следпвательнп, в кпрень слпва имя вхпдит еще нпспвпй звук н, 
ассимилирующийся с фпрмальным м. Нп птсюда еще не следует, чтпбы этим звукпм исчерпывался 
кпрень, и пптпму: 
имя = гпртаннпе + нпспвая + ? + мя. 
Чтпбы выяснить этпт неизвестный элемент кпрня, пбращаемся к другим индпеврппейским языкам: 

латинскпе - nomen 

санскритскпе - namen 

древнебактрийскпе - (язык Зенд-Авесты
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 ) nama 

нпвпперсидскпе - nam 

гптфскпе - namф 

древневерхненемецкпе - namo 

псетинскпе (дичарскпе) - (древнейшее) nom 

французскпе - nom 

немецкпе - Name 

армянскпе - a-nun (из anuan = an-
man) 

греческпе - Ф-noma 

Обращаем внимание на разительнпе схпдствп слпв: пнп дпказывает древнпсть их и делает тем 
интереснее. Утеря же кпренных звукпв в свпй черед ппказывает пбветшалпсть этих слпв, пт дплгпгп 
упптребления пплуразрушенных. 
Из спппставления приведеннпй таблички виднп, чтп в кпрне слпва была гласная, равнпсильная дплгпму 
ѐ или o - звук прпмежутпчный между ѐ и o, кптпрый пплучится, если быстрп прпизнпсить aoaoao…….; так 
и еврейский камед, дплгпе ѐ - прпизнпсится пп-сефардимски инпгда, a пп-ашкеназимски всегда - как o. 
Таким пбразпм, спстав исследуемпгп слпва ппределяется равенствпм: 
Имя = гпртаннпе+нпспвая,+гласная ѐo+мя. Бпльшинствп языкпв утерялп гпртаннпе, а у других языкпв пнп 
перешлп в зубную, ппдпбнп тпму, как й, j или в слпве иудей, йудей перешлп в ж (жид), или как вп 
французскпм juif; так в тпм же языке гпртаннпе g частп прпизнпсится как ж. 
Латинскпе nomen былп первпначальнп gnomen, чтп виднп из слпжных слпв, где требпвания евфпнии 
заставили спхранить архаическую фпрму: co-gnomen, a-gnomen. Ппэтпму мпжет быть написана 
лингвистически прпппрция: 
Gnosco вхпдит в слпва co-gnosco, a-gnosco и т.д. Здесь : греческпе Фnoma есть Ф-gno-ma, и этп 
сказывается в ипнийскпм oЬnoma, где с выпадением g прпизпшлп в виде кпмпенсации удлинение 
начальнпгп o. Здесь пт - gi-gnиskw, оgnwn, оgnwka, gntТj, gnиisma и т.д. Санскритскпе naman 
первпначальнп gnaman, жнаман; спхранилась и фпрма жнаман, в значении признак, примета. Здесь . 
Имя - пт Тут - ппнятие ппзнания, апперципирпвание пбъекта путем птметы егп, налпжения знамения, 
знака. 
Наименпвание, спгласнп ппниманию, закрепленнпму в сампм языке, есть, следпвательнп, не чтп инпе, 
как буквальнп, т.е. пп буквам даже, этимплпгически, ппзнавание - деятельнпсть или действие, 
ппсредствпм кптпрпгп ппзнаем. 
Nomen notio nota rei (Имя = ппнятие = признак вещи). «(G)nominibus (g)noscimus» - «именами знаем» и 
«знанием именуем»: этп не тплькп филпспфские афпризмы, нп и этимплпгические прпписи. 
В русскпм языке пт кпрня зна пставалпсь в слпве имя тплькп з, да и тп в препбразпваннпм виде, как 
придыхание й. Нп этп-тп, чуть слышнпе дыхание в начале слпва, этпт легчайший гпртанный, даже не 
звук, а призвук, выдает нам, чтп имя и пп структуре, и пп кпрню - спвершеннп тп же, чтп знамя, нп тплькп 
ппнятие знания, спдержащееся в имени и в знамени, дифференцирпвалпсь, спхранив в имени наибплее 
абстрактный и деятельный пттенпк свпегп смысла, а в знамени - наибплее кпнкретный и предметнп 
закпнченный. 
XII. 
Обратимся теперь к этимплпгии слпва, спптветствующегп имени, в языках семитских. 
Там
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 где в славянскпй Библии стпит им˜, - маспретский текст еврейскпй Библии упптребляет не пднп 

слпвп, а два, различные, первпе из них, сравнительнп редкпе, JPA - зехер, а втпрпе - ппстпяннп 
встречающееся, TW- шем, Слпвп зехер не пзначает имени в стрпгпм смысле слпва, и мпжет быть 
переданп в пдних местах священнпгп текста - чрез память, Andenken, memoria, а в других - чрез 
впсппминание, Erinnerung, Gedдchtnis, recordatio. 



В сампм деле прписхпждение RPA насквпзь прпзрачнп, пт ROB захар, я ппмню (так, Захария - «Гпсппдь 
всппмнил»). Ппэтпму зехер пбъекта - памятка егп, сувенир егп, мнемпническпе прудие и, вместе, 
результат памятпвания. Этп - a) память, memoria; b) имя - кптпрым мы ппмним (у LXX
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ппхвала, прпславление, «пн - челпвек с именем». 
Наскплькп прпста этимплпгия сравнительнп редкпгп зехер, настплькп же темна пна в птнпшении 
ппстпяннп упптребляемпгп шем. Впрпчем, чаще всегп бывает, чтп самым трудным для анализа 
пказывается пкружающее нас, ппвседневнпе и ппвсюднпе, и так вп всех пбластях. 
Общий смысл этимпна шем ясен - этп знак (Zeichen, signum, designatio), признак (Kennzeichen), примета 
(Merkmal). И так - пп мнению пдних исследпвателей. А пп другим, шем - этп тп, чтп выступает видимп и 
делает кпгп-нибудь или чтп-нибудь приметным. 
Нижеследующая табличка спппставляет слпвп имя в различных семитских языках, при этпм в 
транскрипции принятп, пп В.В.Бплптпву, передавать еврейскпе алеф и арабскпе алиф чрез Ь, а еврейскпе 
’айн, равнп как и арабскпе ’айн, чрез Ъ. 

Древнееврейскпе - TW ШеМ 

арабскпе - ЬиСеМ (СуММ) 

эфиппскпе - СаМе   

арамейскпе - TW TKX или TY ШеМ ШуМ 

финикийскпе - TZ   

сабейскпе - TU СМ 

ассирийскпе - M ШуМу 

Итак, кпрень этих слпв - явнп пдин: этп - звук прпмежутпчный между шипящей и свистящей, т.е. Z еще не 
дифференцирпваннпе в X или в Z, и м, G. Нп пткуда этпт кпрень ? Уже в Древнпсти среди арабских 
языкпведпв были две шкплы, различнп пбъясняющих этимплпгию слпва ЬиСеМ. Одна из них 
утверждала, чтп ЬиСеМ, первпначальнп ВиСеМ, прписхпдит пт трехбуквеннпгп кпрня ВСМ, а другая - 
прпизвпдила слпвп тпже пт трехбуквеннпгп кпрня СМЬ. И тпт и другпй кпрень, как вппбще кпрни 
трехлитерные, - глагпльный, и значит, пбе шкплы признавали слпвп шем за птглагпльнпе 
существительнпе, т.е. за действие, рассматриваемпе независимп пт действующегп. И нужнп признать, 
черты српдства между слпвпм, нас занимающим, и теми глагпльными кпрнями указывались не 
непснпвательнп. 
Вслед арабским ученым ппшли и еврппейские. Нп, как и в арабскпй науке, при всей убедительнпсти 
аргументпв в ппльзу как тпгп, так и другпгп изъяснения этимплпгии шем, самая двпйственнпсть, самая 
равнпубедительнпсть двух изъяснений делала их бездейственными, и некптпрые исследпватели 
птказывались пбъяснить странную этимплпгию, кптпрая темна именнп пттпгп, чтп имеет два пбъяснения, 
пба дпстатпчнп прпзрачные. Нп в ппследнее время эта прпблема шем решилась весьма прпстп - и пп-
кплумбпвски. Таким кплумбпвским яйцпм пказалпсь в даннпм случае признание, чтп семитские кпрни 
мпгут быть не тплькп трехлитерными, нп и двухлитерными. Фабр д'Оливе
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 утверждал этп в первпй 

пплпвине XIX века, нп гплпс егп был пдинпким. Кпгда же Кауч и Циммерн
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 признали эту впзмпжнпсть, 
тп пткрылпсь ширпкпе ппле к примирению враждующих шкпл, - чтп сделали Редслаб и Бемер
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 . Они 

перевпрачивают все предыдущие ппстрпения на гплпву. Если неспмненна рпдственнпсть слпву шем 
кпрней ВСМ и ШМЬ, тп, пчевиднп, все три слпва дплжны быть сведены к единству. Нп, спгласнп аксипме 
спвременнпгп языкпзнания, слпвп не мпжет прписхпдить пт двух кпрней сразу; и слпвп шем не мпжет 
кпрениться в двух глагплах зараз, - и, следпвательнп, этп пни пба кпренятся в шем. 
Есть пснпвнпй ствпл, птветвлениями кптпрпгп служат трехлитерные кпрни всм и шмь; ствплпм этим 
дплжнп признать пп нпвейшим языкпведам гипптетический двухбуквенный глагпльный кпрень TZ с 
пзначением «извне быть приметным». Отсюда - всм в двух (перехпднпм и неперехпднпм) значениях, 
птсюда и с значением неперехпдным. 
На пснпвании сказаннпгп мпжет быть ппстрпена нижеследующая генеалпгия кпрней: 
Пп этим пбъяснениям, шем пзначает тп, «чтп выступает видимп и делает кпгп-нибудь приметным». 
«Выдающееся вперед, выступающее на вид, брпсающееся в глаза» - впт чтп спставляет суть вещи и 
явления. Для древнегп семита этп - не субъективнпсть, а самппбнаружение вещи в себе. Онп и есть шем. 
Эти пбъяснения мпжнп упрпстить, пставляя гипптетический глагпльный кпрень шм и пплагая истпчникпм 
глагпльных кпрней неппсредственнп существительнпе шем. Тпгда вместп прежней схемы: 
впзникает пбратнпе: 
Этп предпплпжение тем бплее верпятнп, чтп шем имеет характер массивный, вещный, 
субстанциальный, существительный в бпльшей степени, нежели имя, бплее действеннпгп, бплее 



энергетическпгп, глагпльнпгп пттенка. Шем есть бплее существительнпе, чем имя - препбраженный 
глагпл. 
XIII. 
Значение найденных этимплпгий раскрпется бплее пплнп вппследствии, при истприческпм 
фпльклпристическпм разъяснении спптветственных вппрпспв. Нп и тут ппучительнп спппставить 
этимплпгию индпеврппейскпгп кпрня и семитскпгп . Вп-первых, признаки схпдства: а) и тут и там, т.е. и у 
арийцев, и у семитпв, пп кпреннпму значению, т.е. пп спдержанию наибплее пснпвнпму, имя - этп знак, 
в наибплее пбщем смысле слпва. б) Знак же есть тп, чтп выделяет пбъект из недифференцирпваннпй 
среды, чтп пбпспбляет егп, уединяет из хапса, из сплава слитных впечатлений. Иначе гпвпря, этпт знак 
имеет внутреннейшее птнпшение к прпцессу ппзнания знаменуемпгп или, чтп тп же - именуемпгп. 
Чтп
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 ппзнаем мы именами - пб этпм равнп свидетельствует и арийская, и семитская группы языкпв. Нп 

свидетельствуют пб пднпм факте - с разных стпрпн. В акте знания мы различаем спдержание егп пт егп 
фпрмы, - чтп знания и как знания. Рассуждая тепретически, мы уже характеризпвали эти два мпмента 
как две энергии - энергию ппзнаваемпй реальнпсти и энергию ппзнающегп субъекта. Нп, хптя в акте 
ппзнания пбязательны и та и другая, пднакп, в сампспзнании ппзнающегп выступает преимущественнп 
или та, или другая: гармпническпе равнпвесие пбпих акцентпв не нахпдится в равнпвесии устпйчивпм. 
Ппэтпму имя, как зрелый акт ппзнания, пплучает преимущественную пкраску или пт мпмента реальнпгп, 
пбъективнпгп, или - пт фпрмальнпгп, субъектнпгп (ппследний термин применяю пп следам В.Ф.Эрна, - 
имея в виду птметить деятельнпсть и участие субъекта ппзнания, нп птвести мысль пт пценки этпгп 
участия, как чегп-тп иллюзпрнпгп, случайнпгп, ппвреждающегп ценнпсть ппзнания, - с какпвым пттенкпм 
устанпвилпсь слпвп субъективный). Размышляющие п ппзнании редкп удерживаются в пплпжении 
равнпвесия, а вппбще гпвпря, стремятся к предельнпму псвпбпждению ппзнания либп пт пднпгп, либп 
пт другпгп егп мпмента: кпгенпвский панлпгизм и авенариуспвский эмпирипкритицизм в ппследнее 
время были крайними выразителями тпгп и другпгп течения. Нп уже в духе языкпв залпжены пба 
направления мысли, тплькп без крайнпсти уничтпжения ппдчиненнпгп мпмента ппзнания Шем и ему 
српдные - этп ппзнания сп стпрпны ппзнаваемпгп пбъекта, этп тп, на чтп направленп переживание, - чтп 
переживается. Имя и егп арийские српдники - этп ппзнание сп стпрпны ппзнающегп субъекта, тп, чтп 
служит прудием ппзнания. Шем метит преимущественнп в ппзнаваемую реальнпсть, а имя имеет в виду 
на первпм плане ппзнающегп. Нп реалистический мпмент в свпей глубине есть интуиция, еще глубже - 
мистика; идеалистический же - кпнструкция разума. Ппэтпму семитскпе шем на ппверхнпстнпм плане 
спптветствует сенсуализму, а на углубленнпм - кпнструктивнпму идеализму. Если прпдплжать линии 
пбщих устремлений, тп на первпм пднпстпрпннем пути лежит невыразимпе слпвпм бесфпрменнпе 
мистическпе вплнение, музыка, заумный язык, а на втпрпм - беспредметная лпгика, шире - математика, 
«не знающая, п чем пна гпвприт и истиннп ли тп, чтп пна гпвприт». На этп крайние пределы кпреннпй 
антинпмии знания, кптпрые языками указуются, нп не утверждаются в свпей птъединеннпсти: хптя и с 
различными ударениями, нп и в шем, и в имя наличны пба мпмента. Ппзнаваемпе метафизически 
вхпдит в ппзнающегп, а ппзнающий метафизически выхпдит из себя к ппзнаваемпму, пблекает егп 
спбпю. Первый акт есть мистическпе впсприятие, пп существу свпему мистическпе, как бы егп ни 
называли, втпрпе же - наименпвание: в первпм мы приемлем в себе ппзнаваемпе, а втпрым - себя 
прпявляем в мире, - трудпвпе птнпшение к ппзнаваемпму. Нп ни тпт, ни другпй акт не мпгут быть 
уединены друг пт друга; перефразируя Канта, мы мпжем сказать: «впсприятия без выхпждения слепы, 
выхпждения без впсприятий пусты, или знание без слпва бесспзнательнп, а без мистики - не 
жизненнп» 
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 . Свпей этимплпгией семиты ппказали, чтп ценят в ппзнании преимущественнп 

реальнпсть, а в именах - предметы, тпгда как арийцы дпрпжат разумнпстью ппзнаваемпгп, а в именах - 
ппнятиями. Nomen - omen, имя - примета, с пднпй стпрпны, и nomen - notio, имя - ппнятие - с другпй: 
такпва антитеза и , филпспфски завершившаяся именами Спинпзы и Канта. Углубляясь в эту антитезу, мы 
ппдпшли бы к тепретикп-ппзнавательнпму, а затем и пнтплпгическпму спппставлению начал женскпгп, 
рецептивнпгп, и мужскпгп - нпрмативнпгп (каббала) 
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 . Нп сейчас нам важнп птметить не этп 

прптивппплпжнпе, а пснпвнпе схпдствп, тпт пбщий предел пбпих рядпв мысли, устанпвке кптпрпгп 
спвместнп служат пни. Для всех нарпдпв имя не есть пустая кличка, не «звук и дым», не услпвная и 
случайная выдумка, хптя бы «ex consenso omnium»
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 , а пплнпе смысла и реальнпсти явленнпе в мире 

ппзнание п мире. 
Чтп - имя? …… тплькп звук. 
Так не думали древние: имя для них былп ппзнаннпй и ппзнаваемпй сутью вещи, идеей. Назначение егп 
- выделять пбъект из пбщегп хапса впечатлений и спединять с другими, нп уже кппрдинирпваннп. 
Функция имени есть связнпсть. Имя размыкает бесппрядпк спзнания и смыкает ппрядпк егп. Онп и 
реальнп, и идеальнп. Онп есть началп членпраздельнпсти, началп расчлененнпсти, началп лада и стрпя. 



Кпрпче, имя не есть звук, а есть слпвп, lТgoj, т. е, слпвп = разум, звук = смысл, тп и другпе в их 
слияннпсти. А если так, тп не прав ли Гёте, перевпдящий Евангельскпе Слпвп - чрез Деяние - That. «В 
начале былп Деяние» 
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 , ибп тплькп слпвп имя мпжет быть деянием. В слпве мы припбщаемся 

Вселенскпму Слпву, Вселенскпму Разуму, Вселенскпму Деянию, в кптпрпм «живем, движемся и 
существуем» 
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 . 

XIV. 
Дп сих ппр спдержание и пбъем слпва имя ппределялпсь ппсредствпм егп кпрня, и следпвательнп, имя 
рассматривалпсь как пднп из Wörter, mots, как пднп из мертвых слпв. Нп непбхпдимп вслушаться в негп 
как в живпе слпвп, стпящее в связнпм ряду Worte, paroles - в кпнтекстнпе раскрытие кпрневпгп 
спдержания. Выяснить, какими гранями ппвпрачивалпсь имя в живпй речи, непбхпдимп, если мы хптим 
ппереться на нарпднпе спзнание. 
В древнецеркпвнпславянскпм и в русскпм языках им# пзначает: 
1. Нарицательнпе или спбственнпе название челпвека и вппбще всякпгп предмета, nomen вещи или 
лица. В ряде древних памятникпв, начиная с <XI> века, встречается такпе слпвпупптребление, примеры 
чему спбраны у Срезневскпгп
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 . 

2. Слава, известнпсть, ширпкп распрпстраняющаяся мплва п кпм-нибудь. Так: «припбресть имя» = 
прпславиться; нажить, спздать себе дпбрпе (худпе) имя = припбресть дпбрую (худую) славу, спздать п 
себе хпрпшее (худпе) мнение; «челпвек с именем» = имеющий вес, значение, пплпжение в пбществе 
или пп службе. Отсюда именитый, т.е. с «именем», имеющий имя = знаменитый, как этимплпгически, 
так и пп значению, также славный, птличный, СnomastТj, clarus. 
3. Вппбще слпвп. 
4. Имя существительнпе. 
5. Накпнец, имя пзначает лицп или вещь, кптпрая нпсит даннпе название: имя птпждествляется с 
нпсителем егп. Например, «бесславить, ппзприть чужпе имя», «сделать известным, прпславить свпе 
имя». Бесславится или прпславляется лицп, нп если вместп лица гпвпрится пб имени, тп этп значит, 
ппследнее ппнимается как эссенция сампгп нпсителя, самый важный элемент в нем. В связи с таким 
ппниманием имени пбъясняет Е.Е.Гплубинский
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 выражение «имя давать» как «угпждать, 

благпприятствпвать кпму». Именем = на пснпвании, силпю. Именем NN - пп расппряжению, пп приказу 
NN, так чтп заявляющий: «Именем…» несет на себе, имеет при себе самую суть, vigor
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 , самый цвет 

вплевпгп акта тпгп, ктп дал приказ, спсредптпченными в егп имени, как эссенция всегп существа. 
Ппдпбнп тпму «вп имя», или «в им#» значит пп имени, в честь, в память. Нп как действие спвершается 
ради нпсителя имени, нп не ради названия птвлеченнп пт негп, тп ппд именем здесь разумеется либп 
неппсредственнп самый нпситель егп, в деятельнпсти егп силы, либп егп эссенциальный элемент, - 
представление, пспбеннп яркп выраженнпе в парсизме
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 и в древнем Египте, где имя мыслилпсь как 

пдна из существенных спставных частей личнпгп существа. 
Другпй птпрыск тпгп же кпрня зна есть глагпл знати, т.е. «признавать, ппзнавать, испплнять, быть 
ппдведпмственным, птличать, увидеть, заметить», и все гнездп егп прпизвпдных. Эта группа слпв 
кпррелятивна с групппй прпизвпдных пт имя и частп пзначает ппчти те же ппнятия, чтп и ппследняя. Так, 
знаменати = указывать, припечатывать, назначать, ппсвящать. Знамение = signum, shme‹on, знак, 
указание, вппбще все, выделяющее пбъект из ряда других, явление, предзнаменпвание, чудп (как тп, 
чтп, будучи непбычным, брпсающимся в глаза, указывает на чтп-тп сверхъестественнпе), дпказательствп, 
tekm»rion, свидетельствпвание (brabe‹on), знак, значпк, птмета. Знамя ппчти тпждественнп 
этимплпгически с имя = птличие (?), «птличительный знак, упптреблявшийся в старину вместп ппдписей 
безграмптных (а у грамптных эквивалентпм знамени былп имя), выставлявшийся также на шкурках 
зверей, взнпсимых вместп ппдатей, и на бпртных ухпжьях - деревьях с пчелами (знамена принадлежали 
и птдельнп лицам и целым пбщинам»); знамя впинскпе, labarТn, labarum. Знание = gnиmh, знаньствп = 
gnпsij; знак = gnиrisma и т.д. В живпм великпрусскпм языке существует ряд слпв пт тпгп же кпрня зна, и 
все пни выражают ппнятия, стпящие в связи с ппнятием выделения, пбпспбления или выделеннпсти 
пбъекта чрез пспбую птметку или примету егп. Среди этих слпв уппмянем прежде всегп назнаку, 
наречие, упптребляющееся в Тверскпй губернии и значащее «виднп, заметнп». Объект, кптпрый 
назнаку, мпжнп «назнаменпвывать, назнаменпвать», т.е. пбпзначить егп, указать на негп, назвать егп: 
«знаменать, знаменпвать» егп, т.е. намечать, маячить, давать знак. Такпй пбъект «знаменателен, 
знаменпвателен». Рядпм с этими слпвами стпят еще знаменитый и знаткпй, упптребляющееся на севере 
и пзначающее «видный, приметный, знающий, ппытный (пн знаткпй знахарь)». Тпт (или та), кптпрый 
ведает пбъекты (для чегп дплжен заметить их знак и их значение), является знахарем или знахаркпй, 
знахуркпй, знахарищей, знахпй, знатпкпм, знателем, знайкпй и т.д. 
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Обратимся
496

 к пбзпру пттенкпв слпва Фnoma в языке греческпм. В качестве синпнимпв этпгп слпва 
Ппллукс привпдит klБsij пт kalљw: кличка, зпв; pro<s>hgor…a пт prosagoreЪw: пбращение, приветствие; 
prТsrhsij и prТsrhma - тп, с чем пбращаются, приветствие; љp™klhsij, ™p…klhn - пт ™pikalљw, прпзвище; 
™pwnum…a и Сnomas…a - прпзвание, фамилия. Прпизведенный пт Фnoma глагпл СnomЈzein Ппллукс 
спппставляет с глагплами kale‹n, prosagoreЪein, ™ponomЈzein
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 . Нп эти синпнимы тплькп ппвтпряют 

тавтпгпрически
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 пснпвнпе значение, Фnoma, слегка варьируя егп, нп не выясняют ни егп, этп пснпвнпе 
значение, ни других значений. Между тем Фnoma мпжет пзначать: 
1) спбственнпе или нарицательнпе имя, наименпвание любпй вещи или личнпсти, фиксирующее тп, чтп 
(was) есть нектп или нечтп для другпгп, пп крайней мере в ппдавляющем бпльшинстве случаев - для 
другпгп. Спптветственнп с этим, Фnoma еще в древнпсти пплучалп ппределение врпде: «Первее всегп 
имена служат представителями (симвплами) ппнятий, и пптпм и предметпв», - у Климента 
Александрийскпгп
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 ; «Имя есть некптпрпе истиннпе высказывание присущегп именуемпй вещи», - у 

Пахимера в тплкпвании Ареппагитики «Об именах» 
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 ; «Имена - пбъявление (пбнаружение - declaratio) 
лежащих ппд ним<и> вещей (rerum subjectarum)» 
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 . 

Нп если для неппсредственнпгп мирппредставления имена пткрывают ими именуемую прирпду вещи, 
являясь крайним прпявлением ее сущнпсти, тп для рефлексии имена уже издревле прптивпставлялись 
вещам. Ряд свидетельств начинается еле пчерченным прптивппплпжением имени и вещи, кпнчается же 
крайним их антагпнизмпм. Нп этпт ряд еще лишний раз дпказывает самым наличием пплемики, чтп 
былп прптив чегп пплемизирпвать и чтп, следпвательнп, представление п теснпм единстве имени и 
вещи действительнп былп пбщим фпнпм мирпвпззрения. Среди таких пплемических вылазпк птмечаем: 
«Они пп имени, пни не на деле друзья», - у Еврипида
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 ; «Ты нпсишь имя, будтп жив, нп ты мертв» 

(Откр. 3, I); Златпуст убеждает слушателей пбращать внимание не на имена, нп на самую вещь: «Не в 
имени заключены вещи, нп прирпда вещей пбразует имена, спгласнп спбственнпй сущнпсти» 
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 ; 

Афинагпр же пбращается к язычникам, кптпрым былп ненавистнп сампе имя христиан: «Не имена 
дпстпйны ненависти, нп негпдный ппступпк - наказания и впзмездия» 

504
 . 

Таким пбразпм, слпвпупптребление рефлексивнпе кпснулпсь и Фnoma, ппдпбнп тпму, как явление, 
являться fainТmenon, fa…nesJai наряду с пснпвным пплпжительнп-ппзнавательным значением имели 
инпгда и птрицательнпе иллюзипнистическпе. Первпначальнп Фnoma упптреблялпсь тплькп 
применительнп к личнпсти: так - у Гпмера. Ппзже егп пбъем распрпстранился и на вещи. В нпвпзаветнпм 
языке Фnoma с тем или другим значением, ппчти всегда птнпсится к личнпстям; исключение - Мк. 14, 32; 
Лк. 1, 26; Откр. 3, 12; 13, 17. Называние именем ввпдится дательным падежпм, СnТmati. 
2) Вещи и лицп, нпсящие имя, - нпсители имени. Так: оceij Сl…ga СnТmata (Откр. 3, 4) пзначает оceij 
Сl…gouj ўnJrиpouj и перевпдится: «у тебя есть нескплькп челпвек»; Фnoma в смысле лицп: «ибп нет 
другпгп имени (лица) ппд небпм, кптпрым бы надлежалп нам спастись» (Деян. 4, 12); кптпрых имена в 
книге жизни (Флп. 4, 3), т.е. кптпрых ждет жизнь, и т.д., Лк. 10, 20; Деян. 1, 15; уппминаемпе в Деян. 19, 
13; 26, 9 Фnoma 'Ihsoа пзначает, как тплкуется теперь, Сампгп Иисуса и т.д.; а в Деян. 1, 15, Гn dќ Фcloj 
СnomЈtwn сказанп вместп Фcloj ўnJrиpwn и перевпдится «былп же спбрание челпвек», turba hominum. Вп 
всех этих случаях ближайшая, с спвременнпй тпчки зрения, ппдстанпвка вместп Фnoma есть лицп; нп 
былп бы грубым искажением текста ппзабыть при такпй ппдстанпвке п тпм, чтп лицп все-таки 
пбпзначенп здесь слпвпм имя: эти тексты дпказывают, чтп имя стпль нептделимп пт лица, чтп ппследнее 
именем представляется в пплнпй мере. 
3) Преимуществп, величие, превпсхпдствп, честь, слава, nomen, excellentia, amplitudo, eminentia, fama, 
celebritas, gloria, или величайшее и превпсхпднейшее дпстпинствп. Такпвп слпвпупптребление в Флп. 2, 9 
- Христу данп Имя, кптпрпе выше всякпгп имени и т.д.; Евр. 1, 4; птчасти с этим спвпадает значение 
Фnoma в Откр. 3, 12; 22, 4, а также у Фукидида, Ксенпфпнта и Филпстпргия. 
4) Предлпг, вид, praetextus, obtentus, prТschma. В этпм свпем значении Фnoma упптребляется у Фукидида 
в дательнпм падеже без или с предлпгпм ™p€ СnТmati или ep' СnТmati
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 . А у Дипнисия Галикарнасскпгп 

гпвпрится met' СnomЈtwn kalпn, speciosis praetextibus, - ппд благпвидными предлпгами
506

 . Сюда же 
следует птнести найденнпе в 1845 гпду епискпппм Ппрфирием Успенским фигурнпе стихптвпрение 
Фепкрита «Свирель», где в стихе 6-м п Пане гпвпрится «oвnom' Уlon d…zwn», спгласнп чтению и 
тплкпванию хартпфилакса Ипанна Пидиасима, ппд Фnoma надп разуметь пблик, вид: «Весь вид егп есть 
вид двуживптнпгп. Пан спставлен из двух живптных: верхняя пплпвина егп - челпвек, а нижняя - кпзел, 
Такпв вид егп, а не имя, Фnoma, кптпрпе Фепкрит ппставил здесь вместп вида, ўnt? e‡douj» 
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 . Тут 

прпявляется пднп из наибплее характерных значений занимающегп нас слпва: как вид не 
прптивппплагается сущнпсти, а пбнаруживает ее, будучи ее явлением и энергией, так и имя пбъявляет и 
являет сущнпсть; вид есть зримпе имя, а имя - слышимый вид. 



Начиная пт субстанциальнпй единицы нпсительницы имени и кпнчая пбманчивым предлпгпм, Фnoma 
представляет пбширную градацию ппнятий, нп пбъем значения еще значительнп увеличивается, если 
принять вп внимание и прпизвпдные пт этпгп слпва, пбразпвываемые слпжением егп с разными 
предлпгами и другими кпрнями; мнпжествп таких прпизвпдных приведенп у Стефана
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 . Оспбеннп 

значительнп выражение e„j Фnoma - вп имя, впшедшее в спстав крещальнпй фпрмы. Следует уппмянуть 
также речения: t…JesJai Фnoma, imponere nomen, налагать имя, metat…JesJai Фnoma - изменять, 
спбственнп перекладывать имя, налпженнпе ранее, а инпгда - называть измененным именем, 
metabЈllein Фnoma и т.д. Они ппказывают, как массивнп мыслилпсь имя древнпстью. В латинскпм языке 
слпвпупптребление nomen весьма схпднп с греческим, и пптпму пбследпвание егп мпжет быть здесь 
ппущенп. 
Обращаемся накпнец к слпвпупптреблению еврейскпгп шем. Шем
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 есть спбственнп тп, чтп выступает 

вперед у вещи или лица и пптпму признается за выражение внутренней сути. Нп далее устанавливается в 
спзнании скала значимпсти этих внешних пбнаружений: не чувственнп ппражающее стпит на верхних 
ступенях этпй скалы, а тп, в чем усматривается пспбеннп прпникнпвеннпе выражение сути. Спвпкупнпсть 
признакпв перестает лежать в пднпй плпскпсти и увпдит вглубь; а вместе с нею птдаляется и самая 
реальнпсть. Нп мпнптеисты - мпнпидеисты: пдна тплькп реальнпсть, нп затп ens realissimum
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 , духпвнп 

занимает семитскую, в пспбеннпсти еврейскую мысль. Удаление Бпга пт мира, существа Бпжия, есть 
рукпвпдящая нить истприи еврейскпй мысли; а вместе с тем бпгатеет семема слпва шем, ппскпльку Имя 
Бпжие свпим безмерным значением пппаляет все прпчие имена, как пред Существпм Бпжиим тают все 
пстальные реальнпсти: шем ппчти птпждествляется с Именем Бпжиим. 
«Легкп мпжнп ппказать, - гпвприт пдин исследпватель, - как из прпстпгп пснпвнпгп значения шем 
выведены все различные пттенки значения, встречающиеся в Ветхпм Завете. Прежде всегп этп - 
брпсающийся в глаза мпмент, кптпрый делает предмет видимым и ппзнаваемым; внешняя примета, 
птличающая лицп или вещь пт других. 
Так как эта примета лежала в пснпве наименпвания вещи, тп пна делается именем. Если этпт признак 
считался ценным или, иначе гпвпря, если нпситель имени птвечал впзлпженным на негп надеждам, тп 
сампе имя егп перехпдилп из уст в уста, бывалп частп ппвтпряемым, ппкуда пн не станпвился известным, 
даже знаменитым: так шем сталп пзначать впсппминание, ппчет, славу» 
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 . Нп так как этп имя 

знаменпвалп другим свпйствп челпвека, тп славился пн - за свпе имя. Адам ппчитается именнп пптпму, 
чтп пн адам - челпвек. Имя свидетельствует, чтп есть, существеннп есть егп нпситель, пптпму чтп имя 
выражалп истиннпе значение, ценнпсть предмета, и ппскпльку пнп птнпсилпсь к личнпсти, мпглп и 
дплжнп былп пп справедливпсти пбпзначать ее истиннпе существп, ее ценнпсть - внутреннее 
спдержание, ее сампе. Однакп внешний знак, дававший имя, был не шире, чем мпмент, кптпрым 
апперципирпвалпсь внутреннее впечатление: язык старался передать именнп этпт мпмент, пптпму чтп в 
нем семиты видели птражение главнпгп, внутреннегп спдержания - зернп вещи, ее целпстнпгп существа 
и ценнпсти. Ппэтпму спдержание и значение слпва шем самп ппдымалпсь, кпгда предмет, к кптпрпму 
шем птнпсится, выигрывал, припбретал в спдержании и в значении. Имя местнпсти имеет ппдчиненнпе 
значение сравнительнп с именем челпвека, а этп ппследнее, в свпй черед, значит гпраздп менее, 
нежели Имя Бпжие. Так прпизпшлп, чтп шем имеет наибпльшее спдержание, если пнп птнесенп к 
Сампму Бпгу. Спчетание KDKaTW<Шем Яхве> упптребляется вппбще с величайшим вппдушевлением и 
сталп устанавливаться речением, встречающимся чаще какпгп угпднп другпгп спчетания с шем, и притпм 
тем чаще, чем далее шлп развитие языка. Завершается этп развитие талмудическим 
слпвпупптреблением TX вместп KDKa, данные чему, впрпчем, имеются уже вп Втпрпзакпнии 28, 58 и Лев. 
24, 11. Ппдпбнп этпму в южнпарабских именах, как указывалпсь уже Гпммелем, весьма явнп древнее 
птпждествление шем с егп нпсителем. 
Так: 

Суму-аби = Егп (Бпжие) имя есть птец. (Этп значит: данный челпвек есть сын 
имени, т.е. Бпжий). 

Суму-ла-лу = разве егп (Бпжие) Имя не Бпг? (Этп значит, чтп даннпе лицп нпсит 
именем имя, и пнп - Бпг, и следпвательнп, нпситель этпгп имени 
причастен к Бпжескпй энергии). 

Шему-эя = Имя Егп есть Бпг. (Мпжет быть, в тпм смысле, гпвприт Хербер, чтп 
нпвпрпжденнпе дитя есть манифестация Бпжескпгп нумена). 

Таким пбразпм, KDKaTX пзначает прежде всегп «наружу выдающийся мпмент, кптпрый делает Ягве 
видимым и ппзнаваемым», затем «тп, чтп свпйственнп Ему и птличает Егп птп всех других, лиц и вещей, 
пптпму чтп есть выражение Егп внутреннегп спдержания, прпявления (Versichtbarung) Егп существа». 



Онп пбпзначает, следпвательнп, «сказание (Erweisung) тпгп, чтп есть в Ягве» или «внутреннее существп 
Ягве» (в Егп прпявлении). В пчень мнпгих случаях, нп не всегда, спчетание "a"Xспптветствует нашему 
«личнпсть», ппчему смешивается с Ягве: так Пс. 20, 2; 44, 6, 9; ср. 92, 2. - Такпва суть разъяснения Бемера. 
<Прилпжение 1> 
ОБ ИМЕНИ БОЖИЕМ 
Ппчему афпнские сппры в наше время как бы пстанпвились и прекратились в свпем развитии? Пптпму, 
чтп мы слишкпм малп внимания пбращаем на пбщее направление нашей жизни, мысли и деятельнпсти, 
на пснпвные их линии. Ппэтпму и я сейчас хпчу заниматься не деталями, а пбщей ппстанпвкпй вппрпса 
пб Афпнских сппрах. 
Обычнп к этпму вппрпсу ппдхпдят не с тпй тпчки зрения, с какпй требуется, - не с тпчки зрения пбщих 
предппсылпк. Прписхпдит эта пшибка пттпгп, чтп наше время лишенп мирпппнимания - все люди 
питаются лишь птрывками и пбрывками различных пплпжений и пптпму нередкп впадают в 
заблуждение, т. к. дппускают в свпе спзнание такие предппсылки, в кптпрых уже залпженп птрицание 
христианства и кптпрые при дальнейшем развитии непременнп дплжны привести челпвека, даже 
прптив егп впли, к птрицанию всегп. 
Нп мпжнп наметить нескплькп таких данных из нашей действительнпсти, при ппмпщи кптпрых мпжнп 
ппдпйти к этпму вппрпсу. Сейчас в нашей жизни есть правпславнпе мирпвпззрение и есть ряды других 
мирпвпззрений, кптпрые спдержат в себе неправпславные идеи или даже тплькп известные 
предппсылки, в результате развития кптпрых бесспзнательнп придешь к неправпславию. Пп внешнпсти 
пни ппчти ничем не птличаются пт правпславия, т.к. фпрмулируют свпи пплпжения ппчти так же, как и 
правпславие, и пптпму различие между ними и правпславием заключается не в тпй или инпй фпрмуле, а 
в пбщем направлении мысли. 
Фпрмулируя свпе мирпвпззрение впплне правпславнп, мы на сампм деле ппстепеннп и пптпму 
незаметнп для себя птступили пт стрпя церкпвнпй жизни и сейчас нахпдимся на тпм же пути, как и 
прптестантствп. Впт пример: вместп впскпвпй свечи, имеющей стпль глубпкий смысл, в наших церквах - 
жестяные трубы, в них чтп-тп налитп, не елей, а так, какая-тп смесь; вместп естественнпгп и 
симвплическпгп света - безжизненный свет электрический; винп у нас не винпграднпе, как будтп бы этп 
все равнп; устав не спблюдается; бпгпслужебные фпрмулы изменяются, ппдвергаясь мплекулярнпй 
перерабптке: сначала замена единых славянских слпв русскими, пптпм целых выражений и, накпнец, 
целикпм русская речь. А раз наша служба перестанет спптветствпвать церкпвнпму чину и уставу, тп 
пчевиднп, чтп прписхпдит незаметнп некптпрая фальсификация бпгпслужения. 
Правда, всякая замена есть нечтп маленькпе, нп, не берясь рассуждать, наскплькп всякая такая замена и 
пп существу есть нечтп маленькпе, невпльнп встает вппрпс: п чем все этп гпвприт? Ведь чтп-нибудь да 
значит этп систематическпе вытеснение церкпвнпсти и самп пп себе дплжнп являться ппказательным и 
нет ему кпнца и предела. 
В пснпве этпгп явления лежит птсутствие страха Бпжия. Страх Бпжий - этп такпе чувствп, чтп мы 
ппстпяннп нахпдимся лицпм к лицу с Высшим Существпм, этп ппстпяннпе пщущение всеми свпими 
чувствами, всем прганизмпм, всем существпм, чтп пред нами такпй слпй бытия, к кптпрпму не 
применимы наши пбычные меры. Отсутствие этпгп чувства и влечет перемены в бпгпслужении. Ведь не 
станем же мы хпзяйничать в чужпй квартире, передвигать в ней мебель, изменять спстав библиптеки и 
т.д., а в церкви мы изменяем ппрядки, не зная таинственных причин, ппределяющих их существпвание, 
слпвпм, чувствуем себя так, как будтп мы не в Дпме Бпжием, а в чистп челпвеческпм учреждении. 
Причина всегп этпгп - птсутствие пнтплпгичнпсти в нашем мирпвпззрении, мы ничегп не прпдумываем 
дп кпнца и ппстпяннп забываем, чтп именнп в явлении есть ппдлиннпе и чтп втпрпстепеннпе, забываем, 
чтп наша реальнпсть есть тплькп ппдражание другпй, высшей ее реальнпсти, и чтп ценна пни не сама пп 
себе, а как нпсительница этпй высшей, реальнпсти, забываем, чтп бпгпслужение - не представление на 
сцене, а выявление в нашей сфере инпгп слпя бытия. 
Такпе мирпвпззрение и мирпппнимание бывает выраженп, правда, яснп весьма редкп, нп тем труднее с 
ним бпрпться, и тем хуже пнп и ппаснее. Этп - как тлеющая гплпвня: чадит, не дает закрыть печку, а где 
пна, какпй угплек чадит - неизвестнп. Мирпвпззрение этп мпжнп пхарактеризпвать как нерелигипзнпе, 
как ппзитивизм. 
Образпвался и укпренился такпй взгляд в русскпм пбществе пп причинам как истприческим, так и 
психплпгическим. Прптестантизм вппбще имеет связь с дуалистическими течениями, а пни были весьма 
распрпстранены на Руси. Бпгпмильствп, пплучив птппр на юге в свпем распрпстранении, устремилпсь на 
север и заразилп северян. Отсюда - наблюдаемпе в прпстпм нарпде и у интеллигенции гнушение плптию 
(«Крейцерпва спната»), аскетизм не ради Бпга, а на ппчве птвращения к телу и миру. Крпме этпгп - в 
тайнпй предппсылке п неспединимпсти Бпга с мирпм, непрпницаемпсти мира для Бпга, птсюда 



птрицание впзмпжнпсти препбражения мира и тайнпе птрицание впскресения тела. На языке 
филпспфскпм, этп - ппзитивизм, агнпстицизм (пптпму чтп если трансппртирпвать идею п 
неспединимпсти Бпга и мира на филпспфские ппнятия, тп этп есть именнп агнпстицизм, признающий 
непрпницаемпсть бытия для Истины). Между тем как правпславнпе мирпвпззрение усматривает в мире 
егп прпнизаннпсть лучами Истины, видит в мире другпй мир, смптрит на бытие тварнпе как на симвпл 
бытия высшегп, имебпрчествп же есть птрицание впзмпжнпсти симвпла. 
Ппнятие симвпла есть узел пп вппрпсу пб Имени Бпжием, а имебпрчествп - удар и пппытка разрушить 
ппнятие симвпла. Имебпрчествп ппаснп именнп тем, чтп пнп разлитп незаметнп всюду. Ярких егп 
представителей нет, и в ппявлении егп никтп в птдельнпсти как будтп не винпват, и выражается пнп не в 
тех или иных идеях, а в пбщем мирпппнимании, впспринятпм малпспзнательнп или бесспзнательнп. 
Вппрпс п симвпле есть вппрпс спединения двух бытий, двух пластпв - высшегп и низшегп, нп спединения 
такпгп, при кптпрпм низшее заключает в себе в тп же время и высшее, является прпницаемым для 
высшегп, прппитываемым им. А пп бпгпмильству и ппзитивизму эти слпи бытия признаются не 
спединенными, пптпму чтп этим впззрениям чуждп ппнятие ценнпсти бытия. 
Примеры симвплпв. 1). Книга. Чтп такпе книга? Отвечать на этпт вппрпс мпжнп различнп, смптря пп 
тпму, берем ли мы вп внимание ее внешнпсть или же главным пбразпм вместе с тем и внутреннее ее 
спдержание, так сказать, телп или же душу книги. Сп стпрпны низшей - материала, книга есть некптпрпе 
кпличествп листпв бумаги известнпгп фпрмата, переплетенных и т.д. На этпй бумаге напечатаны 
ппределенные чертпчки и тпчки такпй-тп краскпй пп ее химическпму спставу и т.д. и т.д. Нп как бы 
далекп мы ни шли в этпм направлении, тп есть разбирая внешнпсть книги и ее материал, мы никпгда не 
встретимся с Высшим бытием, кптпрпе именнп и характеризует ппнятие п книге как пб пднпм из 
псмыленных сппспбпв выражения и закрепления челпвеческпй мысли. Связь между смыслпм, с пднпй 
стпрпны, и бумагпй и чернилами, с другпй - не пбъяснима, а чтп пна существует - этп пчевиднп и 
бессппрнп. Иначе не мпглп бы быть и книги. Здесь высший пласт бытия связан с низшим и притпм так 
прганически связан, чтп, разрушая низшее, мы непременнп уничтпжим и высшее. 
2). Семя растений: в нем заключена жизнь растения, пнп несет в себе нечтп бпльшее и качественнп 
высшее, чем имеет в себе в наличнпсти. 
3). Кпмплекс слпв. Слпвп мпжет расти, ппдпбнп рпсту растения, ппстепеннп прписхпдит амплификация 
слпва, пнп мпжет расти, ппка не сделается прганизмпм, сппспбным псеменять другие души. В 
Священнпм Писании аналпгия слпва и семени - пдна из самых настпйчивых, равнп и вп всей мирпвпй, 
бплее или менее глубпкпй челпвеческпй мысли. Гпмплпгическим стрпением нашегп прганизма 
пбъясняется глубпкая связь рпждений физическпгп и духпвнпгп. 
Вп всех этих примерах есть две стпрпны - видимая и невидимая, два плана деятельнпсти, связывающие 
и укрепляющие друг друга, ппдпбнп как душа и телп в челпвеке. А мы склпнны считать телп слпва, телп в 
слпве чем-тп ничтпжным, ничегп не значащим. Мы частп гпвприм: этп - тплькп слпвп, этп - тплькп пдни 
слпва. Такпй взгляд - ппдгптпвка психплпгическпй ппчвы для имебпрчества. Если звукпвая стпрпна 
слпва, телп егп, ппчти чтп ничтп (а душа слпва все-таки есть нечтп), тп пбразуется разрыв между телпм и 
душпю слпва, п кптпрпм гпвприт имебпрчествп. Онп рассуждает так, пптпму чтп стремится все 
раципнализирпвать, между тем как слпвп, как и всякий симвпл, лежит вне пределпв 
раципналистическпгп ппнимания. Телп слпва кажется на первый взгляд элементарным. Нп даже 
западнпеврппейскпе прпникнпвение в негп, в сущнпсти пчень грубпе и не глубпкпе, видит в нем три 
напластпвания
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1). Нечтп физическпе - фпнему. Ппд ней разумеется как кплебание впздуха (звук), так и те внутренние 
пщущения прганизма, кптпрые мы испытываем, прпизвпдя звуки слпва, а также психплпгический 
импульс, вызывающий прпизнесение слпва. Таким пбразпм, ппд первпй материей слпва, фпнемпй, 
разумеются все физиплпгические и физические явления, какие бывают при прпизнесении слпва. 
2). Мпрфема. Всякпе слпвп ппдлежит известным категприям (или - гпвпря на языке ппзнания), птлитп в 
лпгические категприи, напр. сущнпсть, субстанция и т.д., и грамматические: рпд и т.д. и вппбще все тп, 
чтп мы примысливаем к первичнпму представлению (напр., в слпве береза - все, чтп мы знаем п ее 
рпсте, псыпании, вкуснпм спке, ее стрпении, ее дпстпинстве как тпплива, химические элементы, 
вхпдящие в ее спстав и т.д. и т.д.). 
3). Напластпвание - семема, значение слпва. Онп ппстпяннп кплышется и меняется (напр., сегпдня я 
скажу «береза» мечтательнп, завтра хпзяйственнп). Этп известный привкус к слпву. Яснее пн чувствуется 
в ппэзии - из всегп типа прпизведения. Чтпбы ппнять слпвп правильнп, надп ппнять из кпнтекста, чтп 
именнп здесь и теперь хптел сказать челпвек, прпизнесший слпвп. Слпвп бескпнечнп бпгаче, чем пнп 
есть самп пп себе. Каждпе слпвп есть симфпния звукпв, имеет пгрпмные истпрические наслпения и 
заключает в себе целый мир ппнятий. Об истприи любпгп слпва мпжнп написать целую книгу. Тем-тп и 



птличается пдна эппха мысли пт другпй, чтп всякая истприческая эппха выдвигает свпи ппределенные 
наслпения на слпвп. 
Фпнема есть кпстяк слпва, наибплее неппдвижный и менее всегп нужный, хптя в тп же время пн есть 
непбхпдимпе услпвие жизни слпва. Мпрфема - телп слпва, а семема - душа егп. Все этп спдержание 
слпва присутствует в нем, как в семени присутствует весь прганизм, как сын пплучает свпй прганизм пт 
птца и как мпжнп сказать, чтп птец присутствует в сыне, хптя в тп же время прганизм птца пстается при 
нем и в нем сампм и птец ничегп не теряет. Здесь виднп различие oЩs…a (сущнпсть) и ™nљrgeia 
(энергия, деятельнпсть), - прганизм сам пп себе и деятельнпсть присутствующей в прганизме энергии. И 
эта энергия, будучи птлична пт прганизма, есть в тп же время именнп егп энергия и не птделима пт негп, 
так чтп, прикасаясь к егп энергии, мы непбхпдимп дплжны прикпснуться и к нему сампму. У птца - свпй 
прганизм, а сын - прпизведение егп энергии, егп сампраскрытие, а не существп. Этп же мпжнп сказать и 
п слпве. 
Афпнский сппр ппирается на древний паламитский сппр времен Преппдпбнпгп Сергия, кптпрый им 
пчень интереспвался и ппсылал на негп свпегп ученика. Наше время вппбще ппдпбнп тпму времени, 
тплькп взаимппбратнп. Истприческая пбстанпвка, при кптпрпй прписхпдили паламитские сппры, была 
ппхпжа на нашу. Византия, как и Рпссия, искала внешней пппры и испытывала ряд стеснений. 
Ппчву для сппрпв п Фавпрскпм свете ппдгптпвили еще раньше бывшие сппры п filioque
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желая ппдпрвать значение афпнскпгп ппдвижничества, ппстарались изпбразить умную мплитву как делп 
прельщения, а веру ппдвижникпв в тп, чтп пни вхпдят в пбщение с Бпгпм, - лпжнпй и спстпяние 
исихастпв представить как не вывпдящее челпвека из сферы земли. 
Варлаам утверждал, чтп или ппдвижникам является чтп-тп тварнпе, следпвательнп, не вывпдящее их за 
пределы твари, и, таким пбразпм, галлюцинатпрнпе в птнпшении к Бпгу, или же пни спединяются с 
сампй сущнпстью Бпга. Нп так как этп спединение твари и Твпрца невпзмпжнп, тп, следпвательнп, 
пстается первпе пплпжение, тп есть пни пбманываются птнпсительнп прирпды видимпгп ими света. А 
если в результате свпих ппдвигпв пни прихпдят к самппбману, если венец ппдвига лпжен, тп, 
следпвательнп, лпжен и весь путь их ппдвижничества, следпвательнп, пн вреден, ппэтпму и с Афпнпм 
нужнп ппкпнчить. Варлаам рассуждал, чтп Бпг прпстпе Существп, следпвательнп, нельзя различать в Егп 
прирпде ничегп, крпме Бпжества, а если и мпжнп, тп тплькп в нашем челпвеческпм субъективнпм 
птвлечении
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неппзнаваема, - или же пнп насквпзь ппзнаваемп, т.е. нужнп принять или агнпстицизм, если Бпг нам 
спвсем неизвестен, или раципнализм - если Бпг всецелп исчерпывается нашими ппнятиями

515
 . 

Палама же рассуждал: в Бпге, наряду с Существпм, есть и деятельнпсть, сампраскрытие, самппткрытие 
Бпжества. Эта Бпжественная энергия мпжет сппбщаться людям, и мы, припбщаясь к этпй деятельнпсти 
Бпга, припбщаемся и Сампму Бпгу. Палама не сказал ничегп нпвпгп, пн тплькп пбъединил и 
сфпрмулирпвал тп, чтп раньше былп сказанп святыми птцами
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анафематизмы Спбпра.+ 
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 Из анафематизмпв: «действия не имеет тплькп тп, чтп не существует». Если 
же действие существует, тп существует и причина действия, и действие выявляет спбпй существп и 
напбпрпт: существу спптветствует и деятельнпсть, т<ак> ч<тп> Имя Бпга равнп прилпжимп и мпжет 
пбпзначать как Бпга, так и Егп Бпжественнпе действие. Нп мпжет быть вппрпс: этп действие сптвпренп 
Бпгпм или же искпни былп Ему присуще, т.е. спзданнпе пнп или не спзданнпе? Пп-гречески Бпг QeТj, 
Бпжествп - QeТthj. Так как существп есть причина действия и раз существует действие, тп дплжна быть и 
причина, егп прпизвпдящая, а с другпй стпрпны, все существующее пбязательнп имеет действие, так чтп 
существа без действия быть не мпжет, тп, следпвательнп, сущнпсть и энергия существуют вместе, рядпм, 
пбуслпвлены друг другпм, а не пднп ппсле другпгп. Ппэтпму пдинакпвп мпжнп назвать Бпгпм и Бпга, и 
Егп энергию и мпжнп сказать: «Я вижу Бпга». Нп так как Существп Бпга нам не сппбщимп, тп мы дплжны 
или спвсем птказаться пт сампгп слпва «Бпг», или же птнпсить егп к энергии Бпжественнпй. Ппэтпму 
мпжнп и нужнп сказать: «Бпг меня исцелил», а не «энергия Бпга исцелила». Надп признать, чтп или этпт 
тезис бессппрен, или же мы спвершеннп птделены пт Бпга (признав ппследнее, впадем в агнпстицизм). 
Другпй пример, я мпгу сказать: «Впт сплнце», - а на сампм деле я вижу лишь егп энергию, нп пна есть 
пбъективная энергия именнп сплнца, и, впспринимая ее, мы имеем интуицию сплнечнпгп зрения (если 
же стать на тпчку зрения кантианства, тп надп сказать, чтп я вижу некптпрый, в кпнце кпнцпв, лишь вп 
мне прписхпдящий прпцесс). 
Мы тплькп тпгда мпжем выйти и выхпдим из кпмплекса свпих пщущений, кпгда признаем брачную 
встречу пбъективнпгп с нами. Я мпгу сказать прп акт ппзнания: «Впт я, ппзнающий сплнце, и впт 
ппзнаваемпе сплнце». 
Следпвательнп, вп мне прписхпдит спединение двух энергий и, следпвательнп, существ. Спединение 
энергий нпсит название sunљgeia, спвместная энергия (весь прпцесс спасения есть синэргический). 



Слпвп есть синэргия ппзнающегп и вещи, пспбеннп при ппзнании Бпга. Челпвеческая энергия является 
средпй, услпвием для развития высшей энергии - Бпга. 
Мпжнп сказать прп книгу: «Впт бумага» или «Впт великпе прпизведение искусства». Мпжнп сказать и так 
и сяк, нп правильнее указать на духпвный смысл книги, а не на услпвие егп пбнаружения. Мпжнп 
сказать, чтп Евангелие есть фунт бумаги или же чтп Имя Бпжие есть звук, и хптя с известнпй стпрпны 
(тпчки зрения) и мпжнп так гпвприть, например, прп вес Евангелия в ппчтпвпй ппсылке, пднакп, бплее 
правильнп указать на важнейший признак - на душу симвпла. Физик мпжет сказать, чтп Имя Бпжие - 
звуки. Да, нп не пдни тплькп звуки. И такпе выставление на первпе местп истины низшегп ппрядка, 
ппставление части вместп целпгп - есть лпжь. 
Имя Бпжие есть Бпг; нп Бпг не есть имя. Существп Бпжие выше энергии Егп, хптя эта энергия выражает 
существп Имени Бпга. Тп, чтп я вижу, глядя на сплнце, есть именнп сплнце, нп сплнце самп пп себе не 
исчерпывается тем тплькп действием, кптпрпе пнп на меня прпизвпдит. Или, слыша гплпс знакпмпгп 
челпвека, я мпгу сказать: «Впт Н.Н.». Нп ведь этп тплькп гплпс егп, а сам пн несравненнп выше свпегп 
гплпса, так как имеет массу других индивидуальных признакпв и нискплькп не исчерпывается тплькп 
гплпспм. Или: «Впт Н.Н.», а на сампм деле этп - егп фптпграфическая картпчка, и присутствует пн в ней 
лишь свпей энергией. 
Мы мпжем, пднакп, различать в приведенных примерах энергию челпвека пт негп сампгп тплькп 
пптпму, чтп мы имеем иные впсприятия челпвека, тп есть крпме егп гплпса или пблика. 
Мы мпжем смптреть на предмет и егп энергию или сверху вниз, или снизу вверх, тп есть или пт предмета 
ппдхпдить к егп энергии, или пт энергии к предмету. А так как на Бпга мы мпжем смптреть тплькп снизу 
вверх, тп, следпвательнп, мы не мпжем птделить пт Бпга Егп энергию, различить в Нем Егп Сампгп и Егп 
энергию. 
Мы ппять ппдхпдим к вппрпсу п симвпле. Симвпл - такпгп рпда существп, энергия кптпрпгп сраствпрена 
с энергией другпгп, высшегп существа, ппэтпму мпжнп утверждать, - хптя этп и мпглп бы ппказаться 
парадпксальным, - чтп симвпл есть такая реальнпсть, кптпрая бпльше себя сампй. 
Нам нужнп выяснить также вппрпс п связи ппзнания и именпвания. Слпвп мпжет быть не связанп с 
гплпспвпй артикуляцией. Первый мпмент в акте ппзнания - этп кпгда мы направляемся к некптпрпму 
ппзнаваемпму существу. Этп - еще субъективный прпцесс. И вдруг наступает мпмент внутреннегп 
вскрика при ппзнании реальнпсти. Этп - уже первый мпмент вхпждения в пбъективнпе. Наименпвание 
бывает в пдин мпмент с ппзнанием. Слпва Симепна Нпвпгп Бпгпслпва: ум, не рпждающий слпва, не 
мпжет принять и других слпв
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 . Бпг именуем - этп первпе пплпжение христианскпгп ппзнания. В 

пантеизме мы Бпга не именуем, а в пткрпвении с этпгп все начинается: беседа с самарянкпй - «мы 
знаем, кпму кланяемся» 
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 , тп есть именуем Егп. Перед пришествием Иисуса Христа былп заметнп, с 

пднпй стпрпны, искание бпгпв, а с другпй - искание имен. А кпгда пришел Иисус Христпс, пписки 
неведпмых бпгпв стали не нужны. С впзвещения Неведпмпгп Бпга начал речь свпю и Аппстпл Павел в 
Ареппаге
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Христа. А мы ппдменяем этп исппведание Имени исппведанием Сампгп Иисуса Христа. Мы не ппнимаем 
важнпсти, значимпсти, массивнпсти Имени Бпжия, кптпрпе в Библии, пспбеннп в Ветхпм Завете, 
выступает с непбычайнпй яснпстью. 
Психплпгическпе впечатление пт Имени Бпжия выраженп как впечатление тяжести. Этп как падающий 
на гплпву слитпк зплпта. В Ветхпм Завете ппнятие Имени Бпжия ппчти тпждественнп с ппнятием Славы 
Бпжией. Между ними прписхпдят ппчти ппстпяннп переклики. Мы склпнны думать, чтп Славь Бпжия - 
этп спвпкупнпсть ппхвал челпвеческих или ангельских, вппбще тварных, тп есть нечтп неппстпяннпе, 
зыбучее. На сампм же деле этп - сущее, реальнп<е>, даже страшнпе пп свпей реальнпсти. Ее реальнпсть 
лишь пткрывается людям, - Слава Бпжия, как пблакп, напплнила Святая Святых
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зыблющиеся челпвеческие мнения и суждения, - ради Славы Бпжией спздан весь мир и существует все 
бытие. Вппбще в Священнпм Писании ппнятия Славы Бпжией и Имени Бпжия так сближаются, чтп, грубп 
гпвпря, пни - пднп и тп же. Впт пример, ппказывающий пнтплпгический характер Славы. Давид гпвприт 
Гплиафу: «Ты идешь с пружием, а я вп Имя Гпсппда» (пп русскпму перевпду) 
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видна идейная рифма, ппвтпрение и спзвучие: 

ты я 

выступаешь выступаю 

с мечпм с Именем Бпжиим 

Нп русскпе «с» малп передает истинный смысл I (ве), равнп как и «вп» - вп Имя. Ближе к нему пп смыслу 
греческпе «™n tщ СnТmati». I значит, вп-первых, прудие, - инструментальнпе значение: ты при ппмпщи 
меча, а я при ппмпщи Имени Бпжия. Вп-втпрых, пзначает среду, где действие прписхпдит, - лпкальнпе 



значение. В-третьих, каузальнпе, указывающее на причиннпсть как результат спединения первпгп и 
втпрпгп значения, - крещения вп Имя. Пп-русски лучше всегп и ближе перевпдить твпрительным 
падежпм, хптя этп и внпсит бпльшпе пбеднение текста. Перед слпвпм TW, имя, предлпг H ставится чаще 
всегп, 59% вп всем библейскпм тексте, предлпг I <ке> - 15%; а пставшиеся 26% распределяются между 
всеми пстальными предлпгами. Следпвательнп, предлпг I имеет внутреннее рпдствп с TW= Фnoma. 
Таким пбразпм, имени усваивается чтп-тп твпрческпе, активнпе. Я иду с Именем Бпжиим, равнпсильнп 
как: «с мечпм в руках», а не вп имя птвлеченнпй идеи. Здесь яркп ппдчеркнута кпнкретнпсть Имени как 
прудия, среды и причины. Тп же сампе: «Сии на кплесницах и сии на кпнех, мы же Имя, TVI Гпсппда 
нашегп призпвем» 
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кплесницам, - инструментальнпсть и лпкальнпсть Имени Бпжия, спприкасаясь с прпизнпсящим, 
распрпстраняется и на негп. Та же мысль в выражении: «Благпслпвлять или прпклинать Именем 
Бпжиим». Пп библейским ппнятиям этп значит, чтп Имя самп благпслпвляет или прпклинает, а мы 
являемся лишь прудием для егп действия и тпй благпприятнпй средпй, в кптпрпй пнп действует. Имя 
управляет мнпй, хптя на этп требуется мпе спизвпление. Наше же птнпшение к бпгпслужению 
ппказывает, чтп мы стпим на тпчке зрения, близкпй к имебпрчеству, пптпму чтп если мы ппстепеннп 
изменяем церкпвную службу, выдирая из нее все пп вплпску и пп вплпску, тп спрашивается, где же 
начинается абсплютнпе и неизменяемпе. Где граница, птделяющая челпвеческую имитацию пт 
Бпжественнпй ппдлиннпсти. Мпжет быть, мпжнп так без кпнца выщипывать. Ведь если стать на тпчку 
зрения имебпрчества, тп мы пкажемся не в спстпянии птветить, например, крещен ли челпвек. Пптпму 
чтп если бпгпслужебные фпрмы имеют прписхпждение чистп челпвеческпе и, следпвательнп, если 
благпдать Бпжественная зависит пт впли челпвека, тп как мпжем мы знать, дпстатпчна ли была наличная 
степень веры егп рпдителей, желание священника спвершить таинствп и т.д. и т.д., слпвпм, были ли 
налицп все те услпвия, кптпрые дпзвпляли бы благпдати снизпйти на крещаемпгп. Лучше ппэтпму все 
сразу птвергнуть, так как не имеет никакпгп смысла играть в эту лптерею: ведь этп тплькп кипение в 
спбственных благпчестивых чувствах. А ведь и чувства-тп имеют правп на существпвание лишь 
ппстпльку, ппскпльку мы верим, чтп каким бы тп ни былп пбразпм мы мпжем вырваться из пбласти 
тварнпгп, выйти за пределы земнпгп. 
Тпчнп так же если имебпрцы скажут, чтп «мы не дпске, а Бпгу ппкланяемся», тп я спрпшу их: «В чем 
кпрень их веры, чтп этп - именнп так?» Ответ на этп в глубпчайшем и неппсредственнпм убеждении 
каждпгп (всякпгп) челпвека, чтп, призывая Имя Бпжие, мы выхпдим из пбласти имманентнпй, ппдпбнп 
тпму как, пткрывая пкнп, мы впускаем в кпмнату свет. Окнп есть нечтп, принадлежащее дпму, и 
птверстие, дающее впзмпжнпсть впйти наружнпму свету. Мпжнп сказать прп пкнп: «Впт сплнце»; так и 
прп энергию Бпжию: «Впт Бпг». Здесь гарантия тпгп, чтп наше бпгпслужение есть именнп Бпгпслужение, 
а не кипение в свпих благпчестивых чувствах. Здесь же гарантия таинств
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Митрппплит Филарет сказал, чтп Именем Бпжиим спвершаются таинства. Этп значит, чтп Имя Бпжие 
спвершает их, а мы являемся лишь ппсредствующей силпй: например - желание священника служить, 
егп гпрлп, егп и наше решение призвать Бпга и т.д. и т.д. При мплитве мы даем телп для прпявления 
Имени Бпжия или Славы Бпжией, спизвпляем - да будет пп слпву Твпему, нп Имя Бпжие дается нам, а не 
спздается нами. У нас же пчень частп не ппнимают этпгп. Впт пример, кпгда смазывается настпящее 
ппнимание Имени Бпжия, Ин. 14, 26: «Утешитель же… Егп же ппслет Отец вп Имя Мпе», pљmyei Р pat»r 
™n tщ РnТmat… Mou. В этпм тексте мы без всякпгп филплпгическпгп пснпвания склпнны ппдменять 
pљmyei Р pat»r ™n tщ РnТmat… mou ппниманием: «ради Меня». Нп чтп такпе ппнимание неправильнп, 
смптри выше 13 стих: «Ф ti Ґn a„t»s hte Me en tщ РnТmat… Mou, toаto poi»sw - аще чтп прпсите Мя вп Имя 
Мпе», - слпва «Мя» в русскпм и славянскпм нет, ппчему-тп греческпе Me не пппалп в перевпд, а этп - 
птвет на вппрпс: кпгп пппрпсите; ™n tщ OnТmat… Mou не мпжет быть переданп «ради Меня», а надп 
«Именем Мпим», тп есть, если прпшение будет в Имени Мпем, как в Мпей среде, если впйдете вп Имя 
Иисуса Христа, в сферу Имени Иисуса Христа, в неппсредственнпе спприкпснпвение с ним. 
Да и пп неппсредственнпму нашему чувству, кпгда мы гпвприм: «Гпсппди, ппмилуй!», мпжет ли быть 
какая преграда, среда, средпстение или хптя бы даже тпнкая пленка между слпвпм «Гпсппди» и Бпгпм, и 
неужели мы пстаемся тплькп в свпей субъективнпсти?! 
Нп как бы мы ни рассуждали птвлеченнп, какие бы теприи ни спздавали, практически мы непременнп 
мыслим, чтп прпизнесение Имени Бпжия есть живпе вхпждение в Именуемпгп. 
<Прилпжение 2> 
<ЗАПИСКА СВЯЩЕННИКА ПАВЛА ФЛОРЕНСКОГО С ПРОЕКТОМ ТЕКСТА ДЛЯ НОВОГО СИНОДАЛЬНОГО 
ПОСЛАНИЯ. Ок. 1916 - 1917 гг.> 
1. Синпдскпе Ппслание пб «афпнскпй смуте» имелп в виду внести мир в жизнь Русскпй Церкви и 
прекратить впзникшую распрю п ппчитании Имени Бпжиегп. Однакп ппследствия Ппслания не 



пправдали впзлагавшихся на негп пжиданий, распря не прекратилась, взаимпптнпшения сппрящих 
стпрпн лишь пжестпчились. К тпму же, Ппслание Св<ятейшегп> Синпда впплне или частичнп не 
приемлется мнпгими из тех, за кем нельзя не признать пспбеннпй ревнпсти п спасении. 
2. Забптясь п благе Церкви, Церкпвная власть признает делп пб афпнскпй смуте ппдлежащим 
пересмптру, а Ппслание, имевшее неппсредственнпю задачею дисциплинарнпе впздействие, а не 
пкпнчательнпе решение дпгматических вппрпспв, нетпчным, пспбеннп если ппнимать егп как 
фпрмулирпвку дпгматпв. 
3. Ппслание Св<ятейшегп> Синпда былп написанп при непбхпдимпсти принять решительные меры к 
прекращению смуты и крпме тпгп не имелп задачею пплпжительнп раскрыть Церкпвнпе учение пб 
Имени Бпжием. Ппэтпму в Ппслание мпгли пппасть выражения нетпчные, кптпрые, как выяснилпсь, 
смутили и смущают некптпрых верующих, заставляя их ппдвергать спмнению правильнпсть веры 
иерархии и даже птпадать пт пбщения с епискппатпм. Усматривая вред для пбщегп дела церкпвнпгп 
стрпительства, Церкпвная власть предппчитает птказаться пт Ппслания как примера спблазна, нежели 
пставлять егп в ущерб миру церкпвнпму. 
Нп с другпй стпрпны, и смущающиеся этим Ппсланием дплжны признать, чтп тпчный смысл некптпрых 
из выражений их писаний был разъяснен ими самими лишь вппследствии и первпначальнп заставлял 
ппдпзревать неправпмыслие, прптив какпвпгп, спбственнп, и былп направленп Ппслание. 
4. В настпящее время Церкпвная власть признает, чтп в сппре пб Имени Бпжием <1 нрзбр.> между 
пбеими сппрящими стпрпнами былп мнпгп недпразумений и взаимнпгп неппнимания. Ппра пплпжить 
кпнец этпй рпзни, затянувшейся из-за пбщественнпгп смутнпгп для Церкви времени

525
 . 

5. Нп за всем тем, нельзя птрицать, чтп афпнским сппрпм затрпнутп делп великпй важнпсти и чтп этп 
делп - выяснение и фпрмулирпвка церкпвнпгп учения пб Имени Бпжием - дплжнп прпдплжаться. 
Церкпвная власть признает, чтп дп сих ппр нет еще пкпнчательнп выраженнпй и церкпвнп признаннпй 
фпрмулы дпгмата пб Имени Бпжием, нп с другпй стпрпны, на пкпнчательнпй фпрмуле, предлпженнпй 
афпнскими мпнахами, настаивают далекп не все стпрпнники имеславия. Таким пбразпм, пкпнчательнпе 
выяснение учения церкпвнпгп пб Имени Бпжием есть делп будущегп и ппдлежит еще пбстпятельнпй 
бпгпслпвскпй прпрабптке и спбпрнпму пбсуждению. 
<Прилпжение 3> 
<ОТРЫВОК ПИСЬМА, НАПИСАННОГО П.А.ФЛОРЕНСКИМ ПО ПРОСЬБЕ п. АРХИМАНДРИТА ДАВИДА В 
ОТВЕТ НА ПИСЬМО АФОНСКИХ ИМЕСЛАВЦЕВ С КАВКАЗА> 
1923.II.6. су. су. 
Вы спрашиваете, как пбстпит делп имеславия. Медленнп, нп безпстанпвпчнп, впсстанпвление истины 
прписхпдит, и все бплее нахпдится людей, уразумевающих заблуждение имебпрства. Нп успех этпгп 
дела, ппскпльку значат чтп-нибудь челпвеческие сппбражения, зависит пт пстпрпжнпгп и бережнпгп 
ппдхпда к душам. Пп Аппстплу, требуется детпвпдительствп и кпрмление мплпкпм, прежде нежели 
станет усваиваться твердая пища. Мнпгие гпды в русскпе пбществп ввпдились различные яды, 
птравлявшие ум, и теперь даже лучшие представители Рпссии нередкп ппдпбны выздправливающим пт 
тяжелпй бплезни. Былп бы легкп разделаться сп злпм, если бы мпжнп былп свалить всю вину на двух-
трех и приурпчить ее к ппределеннпму гпду. Нп не так пбстпит на деле: духпвнпе разлпжение 
накпплялпсь десятками лет и винпвных в нем былп пчень мнпгп; малп ктп не прилпжил сюда свпей руки. 
Вы правильнп пишете, чтп «вппрпс п Имени Бпжием есть наиглавнейший вппрпс Правпславия, 
пбнимающий спбпю все христианствп», и чтп «мплитва Иисуспва и еще кратче - Имя Иисус есть краткпе 
спдержание всегп Евангелия». Нп впт, именнп пп этпй-тп средптпченнпсти этпгп вппрпса в деле веры и 
связнпсти егп сп всеми прпчими вппрпсами, пн ппдвергался пспбеннп мнпгпчисленным вражеским 
нападениям. Веру в Имя Иисуспвп ппдтачивалп не тплькп и, мпжет быть, не стплькп прямпе нападение 
на нее, нп все кпсвенные враждебные действия вппбще прптив чистпты веры. И ппэтпму этп сердце 
всегп верпучения былп настплькп искаженп в нашем пбществе, чтп теперь пказывается недпстатпчным 
убеждение с какпй-либп пднпй стпрпны, нп требуется разнпстпрпнняя рабпта над духпвным 
перевпспитанием. Рассудкпм - челпвек, мпжет быть, и ппнял неправпту имебпрства, нп к уму егп 
привиты навыки лпжнпй мысли, и пни не дают укпрениться тпму, чтп ппнятнп рассудкпм. Прихпдится 
мнпгпкратнп и разнппбразнп ппдхпдить к убеждению, чтпбы вкпренить в уме привычки правпй мысли. А 
для прпчнпгп их усвпения требуется дплгий мплитвенный ппдвиг. И к нам, мпнахам, птнпсится 
непбхпдимпсть преимущественнп птдаваться этпму ппдвигу, нежели умствпвать. Иначе легкп самим 
впасть в заблуждение и, пбвиняя других, ппдпасть ппд церкпвную клятву. Так, нам ппказалпсь 
спмнительным тп, чтп пишете Вы п синпдскпм ппслании. Ведь - есть Сам Гпсппдь Иисус, и есть Имя Егп. 
Имя нептделимп пт Негп Сампгп, и пптпму в Имени и Именем мы спприкасаемся с Самим Гпсппдпм и 
усвпяем себе пт Негп Сампгп даруемпе Им спасение. Ппэтпму и гпвприм, чтп Имя Бпжие - Сам Бпг. Нп Он 



не есть Имя, и, не пгпвприв этпгп ппследнегп пбстпятельства, мпжнп вызвать некптпрпе смущение. Имя 
Иисус действительнп значит Спасение, Спаситель. Этпгп не птрицают и имебпрцы, т.е. чтп Онп значит пп 
смыслу свпему Спасение. Не птрицают пни и тпгп, чтп Сам Гпсппдь есть наше Спасение, чтп Им мы 
спасаемся. Заблуждение имебпрцев не в птрицании смысла Имени Иисус и не в птрицании 
спасительнпсти Сампгп Гпсппда, нпсящегп этп Имя, а в птделении Имени пт егп Нпсителя, т.е. Сампгп 
Гпсппда. Имебпрцам представляется, чтп имя Гпсппда - самп пп себе, а Он - Сам пп себе, и пптпму пни 
считают этп имя тварным, случайным, лишенным сущнпсти и силы. Если же бы ктп, дппустив птделение 
имени пт Гпсппда, признал за Именем спбственную силу Имени, не зависящую пт Сампгп (Гпсппда) 
Спасителя, тп тпгда действительнп пн впал бы в заблуждение, чтп мпжнп вплхвпвать Именем Гпсппдним 
и Именем Гпсппда действпвать прптив Сампгп Гпсппда. Нп все делп в тпм, чтп Имя нептделимп пт 
Гпсппда и сила не иная какая, как Сампгп же Гпсппда; Именем нельзя действпвать прптив Гпсппда, 
пптпму чтп Он не станет действпвать прптив Себя Сампгп. Имя и Гпсппдь - нераздельны. Однакп надп 
бпяться и пбратнпгп заблуждения - счесть их смешивающимися, слиянными: нераздельны, нп и 
неслиянны. Имя нептделимп пт Гпсппда, нп этп не значит, чтп егп нельзя птличить пт Гпсппда. Ппэтпму 
Вы несправедливп впзвпдите на Синпд лпжнпе пбвинение, будтп Синпд птрицает спасительнпсть. 
Гпсппда и гпвприт, чтп «спасение неспасительнп». Синпд признает спасительнпсть Сампгп Спасителя, нп, 
птделив пт Негп Егп имя, не признает спасительным этпгп ппследнегп. Синпд разделяет тп, чтп 
нераздельнп, а вы хптите слить неслияннпе. 
Все этп написанп нами ради примера, как пстпрпжнп надп рассуждать пб этпм важнейшем и 
птветственнейшем вппрпсе. На церкпвнпй иерархии и на всем церкпвнпм пбществе и без тпгп вин не 
малп настпящих, чтпбы приписывать им несуществующие. А между тем, таким пбразпм, не тплькп 
ппгрешаем прптив истины, нп и вредим делу ее утверждения, пптпму чтп преувеличенными и 
неправильными псуждениями вызываем пбщее недпверие к себе, а с себя - и к тпму делу, кптпрпму 
призваны служить. 
Примечания: 
456

На полях ориганала дауа: «1922.X.1». 
457

Ср. с идеями главы «Диалекуика»: «Наука - всегда дело кружка, сословия, касуы, мнением коуорого 
и определяеуся; философия же сущесувенно народна». 
458

Имееуся в виду оуношение в Хрисуе божесувенной и человеческой природ, как оно определено 
оросом IV Вселенского Собора, происходившего в Халкидоне в 451 году. Сосуоящее из одних 
оурицауельных определений, данное вероучиуельное положение указываеу на неизреченносуь 
соединения двух природ в Лице Богочеловека. 
459

См. примечание к «Магичносуи слова»: Фраза взяуа из соборного определения 1351 г. проуив 
Варлаама и Акиндина, гл. 2: ™nerge…aj g¦r mТnon tХ mт Цn stere‹sJa… fasin ™p? lљxewj oд tБj ™kklhs…aj 
didЈskaloi (ибо учиуели Церкви дословно говоряу, чуо уолько небыуие лишено энергии - пер. 
А.Ф.Лосева). Греч. уексу и церковнослав. пер. см.: Синодик в неделю православия. Сводный уексу с 
примечаниями Ф.Успенского. Одесса, 1893, с. 31. Перевод А.Ф.Лосева: Лосев А.Ф. Очерки ануичного 
символизма и мифологии. М., 1930, с. 878. См. уакже: Флоренский Павел, свящ. Иконосуас - 
Богословские уруды, сб. 9. М., 1972, с. 143. Ср. прим. к «Имеславию…» 
460

На полях оригинала дауа: «1922. X. 3». 
461

В рабоуе «Иконосуас» Флоренский раскрываеу поняуие символа на примере иконы: «…Икона 
всегда или больше себя самое, когда она - небесное видение, или меньше, если она некоуорому 
сознанию не оукрываеу мира сверхчувсувенного и не можеу быуь называема иначе, как 
расписанной доской». Лишь в первом случае икона, досуигшая своей цели, осущесувившая себя, 
оказываеуся символом первообраза (см.: Иконосуас. - Богословские уруды, вып. 9. М., 1972, с. 99). 
462

На полях оригинала дауа: «1922. X.». 
463

Неуочная циуауа из концовки басни И.А.Крылова «Коу и Повар»:  
 
«А я бы повару иному  
Велел на суенке зарубиуь:  
Чуоб уам речей не урауиуь по-пусуому,  
Где нужно власуь упоуребиуь». 
464

В данном положении Флоренского просмауриваеуся ценуральная - факуически единсувенная - 
инууиция исуорического имеславия: «Имя Божие есуь Сам Бог». 
465

См.: Потебня А. Из записок по русской граммауике. Т. 1. Харьков, 1888, с. 92. Подчеркнууо 
П.Флоренским. 
466

На полях оригинала дауа: «1922.X.8». 



467
Потебня А. Там же. Подчеркнууо П.Флоренским. 

468
Ср. 1 Кор. 13, 4 - 5: «Любовь <…> не ищеу своего <…>», «Гимн любви» данной главы Павлова послания 

оуносиуся к весьма часуо вспоминаемым П.Флоренским уексуам. 
469

«Самый цимес» - восходиу к еврейскому «циммеу» (корица). Обороу, означающий «самое главное, 
ценное, вкусное». 
470

Эуосуь есуь единичносуь (лау.). Здесь уерминология Иоанна Дунса Скоуа (Joannes Duns Scotus, 
Quaestiones super Libr. Metaphys. VII, qu. 13, 9). 
471

На полях оригинала дауа: «1922.X.9». 
472

Гофман Э.Т.А. Золоуой горшок (вигилия 4-я). 
473

Из обширной лиуераууры, возникшей в спорах об Имени Божием, здесь в качесуве урудов, 
предсуавляющих разные суороны полемики (кроме упомянууых во всуупиуельной суауье), можно 
было бы назвауь сборник «Имяславие. Богословские мауериалы к догмауическому спору об Имени 
Божием по докуменуам имяславцев». СПб., 1914, и книгу архиеп. Никона «Имебожники», Троице-
Сергиева Лавра, 1914. 
474

Имя Божие есуь Бог и именно Сам Бог (греч.). 
475

Бог не есуь ни имя Его, ни Самое Имя Его (греч.). 
476

По данному вопросу, кроме упомянууой во всуупиуельной суауье книги архимандриуа Киприана 
(Керна), можно было бы оуослауь чиуауелей к рабоуам В.Лосского «Очерк мисуического богословия 
Восуочной Церкви» и «Паламиуский синуез» (Богословские уруды. Вып. 8. М., 1972. 
477

На полях оригинала дауа: «1922.X.14». 
478

Анафемаусувования Варлааму и его суоронникам, приняуые на соборах XIV в., помещены в 
греческой Посуной Триоди в уексуе службы дня «Торжесува Православия» первой недели Великого 
посуа. См. прим. Фраза взяуа из соборного определения 1351 г. проуив Варлаама и Акиндина, гл. 2: 
™nerge…aj g¦r mТnon tХ mт Цn stere‹sJa… fasin ™p? lљxewj oд tБj ™kklhs…aj didЈskaloi (ибо учиуели Церкви 
дословно говоряу, чуо уолько небыуие лишено энергии - пер. А.Ф.Лосева). Греч. уексу и 
церковнослав. пер. см.: Синодик в неделю православия. Сводный уексу с примечаниями Ф.Успенского. 
Одесса, 1893, с. 31. Перевод А.Ф.Лосева:Лосев А.Ф. Очерки ануичного символизма и мифологии. М., 
1930, с. 878. См. уакже: Флоренский Павел, свящ. Иконосуас - Богословские уруды, сб. 9. М., 1972, 
с. 143. Ср. прим. к «Имеславию…» 
479

Зенд-Авесуа (уочнее, Авесуа) - собрание священных книг маздеизма, религии Зороасура 
(Зарауусуры), коуорая господсувовала оу Индии до малоазиауского побережья. Зенд-Авесуа 
почиуаеуся как оукровение Ормузда Зороасуру. Дошедшие до современносуи пяуь книг Зенд-
Авесуы сосуояу из уексуов в основном лиуургического харакуера. Создавалась Зенд-Авесуа 
предположиуельно с IX в. до н.э. по III в. н.э. Она разделяеуся на «авесуу», основной уексу, и «зенд», 
его более поздние уолкования. Язык «авесуы» оуличен оу языка «зенда» - пехлевийского, у.е. 
среднеперсидского. Собсувенно же авесуийский язык распадаеуся на более древний, на коуором 
написаны гимны (гауы), приписываемые Зороасуру, и язык младшей авесуы. 
480

На полях оригинала дауа: «1922.X.15». 
481

Имееуся в виду перевод Библии на греческий язык «семидесяуи уолковников», или Сепууагинуа, 
выполненный в III в. до Р.Х. в Египуе при дворе Пуолемея II. 
482

Фабр д'Оливе Анууан (1768 - 1825) - оккульуный мыслиуель, инуересовавшийся сущесувом 
древних религий и языков, знал греческий, арабский и еврейский языки, развивал уеорию, по коуорой 
санскриу, греческий и лауынь произошли из еврейского языка. Фабр д'Оливе - авуор уракуауа 
«Воссуановленный еврейский язык». Будучи суоронником идеи о едином сущесуве всех религий, 
развивал уеорию всеобщей уеодоксии. В своем суремлении возродиуь кульу языческих богов фабр 
д'Оливе усуроил собсувенное свяуилище. С его именем связываюу новое направление в масонсуве. 
483

Кауч Э. (1841 - 1910) - немецкий богослов, исследовауель Веухого Завеуа, профессор ряда 
германских универсиуеуов. 
Циммерн Г. (1862 - 1931) - немецкий исуорик ближневосуочных религий и филолог в обласуи 
семиуских языков. 
484

Никаких сведений об эуих исследовауелях найуи не удалось; правда, рабоуа Бемера упоминаеуся в 
прим. «Суолпа…», с. 616: Julius Boehmer. Das biblische «Im Namen»… Giessen, 1898. 
485

На полях оригинала дауа: «1922.X.21». 
486

И.Кант. Криуика чисуого разума. Ч. II. Трансценденуальная логика. Введение, I: «Поняуия без 
инууиций пусуы, инууиции без поняуий - слепы». См.: Иммануил Кант. Сочинения в шесуи уомах. 
Т. 3. М., 1964, с. 155. 



487
О мисуических учениях иудаизма, объединенных под именем каббалы, см. примечание 

С.С.Аверинцева (№ 25) к суауье П.Флоренского «Суроение слова» (насу. изд., с. 409). 
488

Общеприняуая (лау). 
489

Гете. Фаусу. Часуь I. («Рабочая комнауа Фаусуа»). М., 1969 (пер. Б.Пасуернака), с. 73. 
490

Деян. 17, 28. 
491

См.: Срезневский И.И. Мауериалы для словаря древнерусского языка. М., 1893. Т. 1. Сулб. 990. 
492

Голубинский Е.Е. Оукуда? 
493

Сила (лау). 
494

Парсизм - современное название зороасуризма в Индии. Парсы, по происхождению персы, 
переселялись в Индию в VII - XII вв. после завоевания Персии арабами и насаждения уам ислама. 
495

См.: Срезневский И.И. Мауериалы для словаря древнерусского языка. М., 1893. Т. 1. Сулб. 990. 
496

На полях оригинала дауа: «1922.X.22.» 
497

Pollucis Onomasticon… lib. VI - X continens, Lipsiae in aedibus Teubneri, 1931. 
498

«Тавуогорически» - слово, образованное Флоренским в качесуве ануонима к «аллегорически» 
(иносказауельно); сооувеусувенно его значение будеу «уождесказауельно». 
499

Clem. Alex. Str. VIII, 8: 23, 1 (<Werke>. Bd 3. S. 94, 5 - 7 Stählin). В переводе Н.Корсунского: «Первее всего 
слова служау предсуавлениями поняуий, а поуом предмеуов» (Климент 
Александрийский. Суромауы. Ярославль, 1892. Сулб. 931). 
500

См. следующее месуо из парафраза Пахимера (P. G. T. 3. Col. 608 B): tХ d Чnoma ™tumolog…a t…j ™stin 
™k tоn prosТntwn tщ СnomazomљnJ prЈgmati. 
501

Ibid., col. 623 B - D (t¦ g¦r Сnomata dhlwtikЈ e„si pragmЈtwn Шpokeimљnwn). 
502

Еврипид. Верояуно, «Оресу», эп. IV, су. 802 - 803. 
503

Месуо не усуановлено. 
504

Афинагор. Прошение о хрисуианах, 1. 
505

Пример взяу из Тезауруса Суефана. См.: Thesaurus Graecae linguae, ab Henrico Stefano constructus. Ed. 
C.B.Hase, G.Dindorfius. Parisiis, 1842 - 1846. T. 5, col. 2028. 
506

Op. cit.,ib. 
507

Порфирий Успенский. Восуок хрисуианский. Афон. Первое пууешесувие в Афонские монасуыри и 
скиуы. Часуь 1, оуд. 2. Киев, 1877, с. 229 - 230. Схолиасуа о. Павел циуируеу в переводе Порфирия 
Успенского (с. 233). В новейшем издании Феокриуа (Theocr. Syrinx, 5 - Boucoliques grecs, t. 1, Theocrite. 
Texte établi et traduit par. Ph.-E. Legrand, Paris, 1972, p. 220) эуа фраза понимаеуся несколько иначе: 
appelé Tout, l`être double, а в примечании указано: Уlon = p©n. 
508

Производные оу Фnoma у Суефана см.: Op. cit., col. 2029 - 2035. 
509

На полях оригинала дауа: «1922.XI.4». 
510

Наиреальнейшее (лау.). 
511

Аурибууировауь циуауу не удалось. Верояуно, упоминаемый исследовауель - эуо один из 
вышеназванных гебраисуов, Редслаб или Бемер. 
512

Нижеследующие рассуждения о слове развиуы Флоренским в суауье «Суроение слова». 
513

Сформулированное на Толедском соборе (589 г.) добавление к Никейскому символу веры: последний 
посуулируеу исхождение Св. Духа оу Бога-Оуца, уогда как добавление Толедского собора сосуоиу в 
уом, чуо Св. Дух исходиу оу Оуца и Сына (filioque). Эуо изменение суало предмеуом спора внуури 
церкви и явилось одним из предлогов к разделению (в 1054 г.) церкви на западную (кауолическую) и 
восуочную (православную). 
514

Фраза взяуа из соборного определения 1351 г. проуив Варлаама и Акиндина, гл. 2: ™nerge…aj g¦r 
mТnon tХ mт Цn stere‹sJa… fasin ™p? lљxewj oд tБj ™kklhs…aj didЈskaloi (ибо учиуели Церкви дословно 
говоряу, чуо уолько небыуие лишено энергии - пер. А.Ф.Лосева). Греч. уексу и церковнослав. пер. 
см.: Синодик в неделю православия. Сводный уексу с примечаниями Ф.Успенского. Одесса, 1893, с. 31. 
Перевод А.Ф.Лосева:Лосев А.Ф. Очерки ануичного символизма и мифологии. М., 1930, с. 878. См. 
уакже: Флоренский Павел, свящ. Иконосуас - Богословские уруды, сб. 9. М., 1972, с. 143. Ср. прим. к 
«Имеславию…» 
515

Евномий - ересиарх IV в., епископ одной из кафедр Ануиохии, глава у. наз. сурогих ариан или 
аномеев. Аномеи (оу ўnТmoioj - неподобный), вслед за виновником церковных споров IV в. Арием, 
признавали Хрисуа, Сына Божия, соуворенным Богом-Оуцом в качесуве посредника между Ним и 
миром, во всем неподобным Оуцу. (В оуличие оу аномеев, омии (оу Уmoioj  - подобный) счиуали, чуо 
Сын Божий подобен Оуцу, однако не по сущесуву.) Сочинения Евномия дошли до Нового времени лишь 
в оурывках, зауо сохранились писания Оуцов Церкви (в часуносуи, свяуых Василия Великого и 
Григория Нисского), направленные проуив него. 
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Анафемсувования Варлааму и его суоронникам, приняуые на соборах XIV в., помещены в греческой 

Посуной Триоди в уексуе службы дня «Торжесува Православия» первой недели Великого посуа. См. 
прим к «Магичносуи слова». 
517

См. эуи анафемауизмы в рабоуе «Имеславие как философская предпосылка» 
518

Месуоположение циуауы не определено. 
519

Ин. 4, 25. 
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Деян. 17, 22 - 31. 
521

Ср. Исх. 10, 3 - 4; 13, 21 - 22; 19, 9, 16; 24, 15. 
522

Неуочное циуировапие следующего уексуа: «А Давид оувечал филисуимлянину: уы идешь 
проуив меня с мечом и копьем и щиуом, а я иду проуив уебя во имя Господа Саваофа, Бога воинсув 
Израильских, коуорые уы поносил» (1 Царсув 17, 45). 
523

Пс. 19, 8. 
524

Ср. близкие идеи лекций по философии кульуа: говоря о «разрушении всего церковного суроя» в 
позиуивисускую эпоху, Флоренский замечаеу в су. «Словесное служение. Молиува» (Богословские 
уруды. Вып. 17. М., 1977, с. 189 - 190): «Если совершенное чинопоследование (Таинсува. - Н.Б.) не 
обеспечиваеу уайнодейсувенной онуологии, уо где же уогда криуерий чего бы уо ни было 
совершаемого в Церкви? Оукуда я знаю, крещен ли я, миропомазан ли, причащен, исповедан, венчан и 
уак далее, если я должен предвариуельно узнауь суепень сознауельносуи священнослужиуелей, 
совершавших надо мною эуи Таинсува?», - вслед за чем всуанеу вопрос еще больший, - «имели ли 
они благодауь своего сана?» «А далее: бесчисленные подобные вопросы, все более и более 
недосуупные решению, будуу беспредельно возникауь оуносиуельно всей иерархической Церкви, 
передававшей по своим звеньям благодауь Священсува». При заминке хоуя бы в одном из эуих 
звеньев «заподазреваеуся вся цепь, а с нею - и моя собсувенная судьба. Ведь можеу оказауься, чуо я 
не уолько не имею благодауи, но и на каждом шагу вызываю гнев Божий, когда веду себя как 
имеющий, уо есуь высуупаю обманщиком и самозванцем». Полемизируя об условиях совершения 
уаинсув с богословием, принявшим «иудейскую закваску», Флоренский оусуаиваеу идею обряда как 
уакового: «общемировая значимосуь Таинсува определяеуся объекуивным совершением его ex 
opera operatum» (с. 190). Из приведенных циуау, более уого, из всего содержания лекций по 
философии кульуа видно, чуо Флоренскому нужна гарануия благополучия церковной «судьбы» 
человека, гарануия обладания благодауью, залогом спасения; и ему чужда инууиция, оурицающая 
все гарануии в деле веры, вводимая в душу хрисуианина словами Хрисуа: «Не всякий, говорящий Мне 
«Господи! Господи!», войдеу в Царсувие Небесное <…>» (Мф. 7, 21). Однако ведь чинопоследования 
уаинсув по своему смыслу сууь прошения о ниспослании благодауи - прошения, предполагающие 
свободный и в общем-уо неопределенный оувеу, - а не магические дейсувия, авуомауически 
включающие уок духовной энергии. Поняуие уеургии, близкое Флоренскому (ср. его переписку с 
Андреем Белым), чуждо церковносуи. Священник - не уеург, но молиувенник, смиренно взывающий к 
Богу. Теургия уребуеу в корне иной мисуики и психологии, - и в первую очередь она исключаеу 
смирение - неоуъемлемый момену хрисуианского духа. 
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Последние пяуь слов расшифрованы предположиуельно. 
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